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(...) as experiéncias acumuladas por todas essas mulheres que labutaram sob
o chicote de seus senhores, trabalharam para sua familia, protegendo-a,
lutaram contra a escraviddo ¢ foram espancadas, estupradas mas nunca
subjugadas. Foram essas mulheres que transmitiram para suas descendentes
do sexo feminino, nominalmente livres, um legado de trabalho duro,
perseveranga ¢ autossuficiéncia, um legado de tenacidade, resisténcia e
insisténcia na igualdade sexual - em resumo, um legado que explicita os
parametros para uma nova condigdo de mulher.

- Angela Davis
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RESUMO

[INTRODUCAO] O presente estudo visa compreender as diferentes formas pelas quais a
mulher negra protege a identidade quilombola. [METODOLOGIA] Para tal, foi realizado um
estudo de caso in loco, no municipio de Patos de Minas (MG), com a realizacdo de uma série
de entrevistas com roteiro ndo estruturado com treze mulheres inseridas dentro do movimento
identitario quilombola da cidade. Ademais, realizou-se andlise documental, levantamento
bibliografico e observagdo direta e participante - em espagos de manifestagdo cultural, como
o terreiro de umbanda, o treino de capoeira e outros como o dia a dia de um saldo de beleza
de uma das entrevistadas. E notavel destacar também que a presente pesquisa possui carater
exploratorio (Gil, 2007), tendo sido feita uma abordagem etnografica junto ao processo de
coleta de dados. [RESULTADOS] A experiéncia possibilitou a identificacdo de cinco faces
essenciais de protecdo da identidade quilombola por parte dessas mulheres, sendo tais: matriz
religiosa; empreendedorismo; educagdo - tanto no ambito formal como familiar e politico -;
resgate historico e memoria; cultura. Estas se materializam pelo contexto observado em
campo ¢ a partir da narrativa das entrevistadas que se colocam como agentes da acao social e
historica. Ademais, foi possivel perceber uma forte dimensao de reprodugdo de violéncias de
carater simbolico (Bourdieu, 1996) e fisico, dadas a partir das fronteiras estruturantes da
sociedade brasileira - aqui vistas como raga, género (Conceicdo 2016) e também classe.
Nestes termos, permeia-se nas narrativas destas mulheres, uma série de privagdes - de capital
econdmico, social, cultural, e principalmente simboélico e do habitus - que determinam a
posicdo das mesmas na sociedade e as colocam subjugadas a abusos sexuais, fisicos e de
exclusdo do mercado de trabalho, derivado principalmente de um racismo estrutural e de
herancas que reduzem estas mulheres a seus corpos, com o “mito da mulata” e a
hiperssexualizagdo da mulher negra - e também da associagdo das mesmas a trabalhos
domésticos. [CONCLUSOES] A identidade da mulher negra quilombola, em Patos de Minas
(MQ), se constroi, se reafirma e solidifica a partir de um forte legado de dimensdes culturais
¢ historicas - e de aceitacdo e heranca de uma forg¢a e resisténcia advindas de seus e,
principalmente, de suas ancestrais que trabalharam sobre o chicote, o acoite e que sofreram
inimeros abusos sexuais. Nesse sentido, tanto a ligagdo com o passado e com as tradigdes
culturais, religiosas e de expressdo dessa identidade quilombola (como o Mocambique, o
congado, a umbanda e a capoeira) como a sobrevivéncia e luta didrias as diversas formas de
privacdo e violéncia que estas mulheres sofrem, se colocam como elementos essenciais na
protecdo e manutencdo da identidade da mulher negra quilombola.

Palavras-chave: mulher negra; identidade quilombola; violéncia simbdlica; género; classe; raca;
memoria; narrativas; pertencimento; religido; cultura; resgate historico.
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1. Introducio: contextualizacio e problema de pesquisa

A questdo dos quilombos no Brasil se coloca sob dimensdes historicas, tendo passado
por uma ressignificacao do préprio conceito de “quilombo”, cujas repercussdes incidem no
debate contemporaneo acerca da disputa por territorio das populagdes remanescentes
quilombolas - tendo a Constitui¢do de 1988 regularizado o direito a posse de terra por estes
grupos. Ha, no entanto, uma problematica que afeta diretamente a relacdo dos mesmos com
as politicas publicas, o Estado, a sociedade e o territério, a qual diz respeito a questdo do
pertencimento identitario desses individuos aos quilombos.

Nesses termos, as mulheres quilombolas se apresentam como agentes historicas,
responsaveis ndo s6 por construir a sua propria narrativa, mas também por proteger e
perpetuar uma série de valores culturais e simbolicos que concedem significagdo ao que ¢ ser
quilombola. Tendo isso em vista, o presente estudo se propde a identificar as diferentes
formas de prote¢ao da identidade da mulher negra quilombola, tendo como centro de analise
as mulheres do Quilombo do Ventura de Patos de Minas (MG).

Para tal, este relatorio se estrutura a partir de cinco capitulo essenciais: o primeiro de
carater introdutorio, de contextualiza¢do e identificacdo do problema de pesquisa - além de
sua justificativa. Em seguida, o segundo capitulo se concentra em abordar uma série de
reflexdes tedricas acerca da tematica, no sentido de tracar um panorama dos principais
debates sociologicos acerca da posicdo da mulher negra no Brasil, sua dimensdo
interseccional e as dindmicas produzidas no sentido de construir suas identidades.

Ademais, o terceiro capitulo refere-se a apresentacdo da metodologia de pesquisa
utilizada, com a caracterizacdo da natureza do estudo, a contextualizacdo do caso e,
principalmente, a coleta de dados e tratamento das informagdes obtidas.

O quarto capitulo diz respeito a andlise e interpretacao dos dados a partir do estudo de
caso realizado em Patos de Minas (MG), sendo dividido em 2 se¢des primordiais: a
identificacao das dindmicas de constru¢ao de identidades e pertencimento quilombola e o
reconhecimento da dimensdo da violéncia em meio as narrativas destas mulheres.

Por fim, o ultimo capitulo - das consideragdes finais - sintetiza as principais

percepcoes e resultados obtidos a partir da realizagdo desta pesquisa.



1.1.  Objetivo
Com o intuito de realizar o estudo proposto anteriormente, o presente relatorio visa

identificar as diferentes formas de prote¢do da identidade da mulher negra quilombola, no

contexto de inser¢do na sociedade de Patos de Minas (MG).

1.2.  Justificativa da pesquisa
Como apontado previamente, o presente estudo busca identificar as diferentes formas

de protecao da identidade da mulher negra quilombola. Assim, os fundamentos e
pressupostos teodricos e metodoldgicos que justificam a realizagdo desta pesquisa se
materializam por uma série de motivos.

Em primeiro lugar, o presente estudo se materializa como sendo subsequente aquele
realizado na edi¢cao do Projeto Conexado Local de 2016, em que os alunos Marcelo Marques e
Otavio D’andrea realizaram uma andlise acerca das “identidades reprimidas” dos quilombolas
em Patos de Minas a partir de um enfoque histérico sobre das diversas narrativas de
construcdo identitaria. O recorte de género acrescenta ao conhecimento previamente
elaborado uma nova dimensdo analitica a essas mesmas “identidades reprimidas” -
constituindo-se como um novo fendmeno a ser investigado.

Em paralelo, apesar do crescimento de estudos que ampliem o debate das questdes de
género, raca ¢ classe ¢ notdvel destacar a falta de esforcos no que diz respeito ao
aprofundamento de questdes interseccionais que também levem em consideragio a dimensao
do territorio - aqui determinada pela identidade quilombola, também admitida a partir de uma
dimensao historica.

Além disso, destaca-se a importancia de repensar, no ambito das politicas publicas
tanto federais quanto subnacionais, o papel de cada uma das variaveis (gé€nero, raga,
territorio, classe e etc) no desenho e implementagdo de agdes que visem atingir tais mulheres
- considerando a especificidade de suas narrativas e processos de construgdes de identidades,
principalmente no que diz respeito a politicas sociais. A falta de dados e informagdes sobre as
terras quilombolas e demais indicadores sociais desta populagdo demonstra uma negligéncia
tanto do poder publico como da academia as questdes que envolvem os remanescentes de
quilombos.

Por fim, o presente estudo se faz como uma oportunidade de disseminacao académica

da tematica no sentido de promover uma nova otica sobre o debate de interseccionalidade -



atualmente em difusdo no meio académico e sociedade civil em geral, por meio da atuacao de

movimentos sociais.

2. Reflexdes tedricas
2.1 Historia, género, identidade e raca
A questdo da agéncia em meio a construgdo de processos histdricos configura-se

como um dos principais debates das ci€ncias sociais - principalmente junto aos historiadores.
O termo ‘“‘agéncia”, para os estudos da area, refere-se a ideia de “agente historico” que se
caracteriza pela constru¢do da narrativa historica a partir do individuo - nog¢ao advinda do
humanismo e iluminismo do século XVI e XVII.

Nesse sentido, o autor William Sewell (1992), em seu artigo 4 Theory of Structure:
Duality, Agency, and Transformation resgata e critica as nocoes de estruturalismo e dualismo
de Giddens e também de habitus de Bourdieu, para repensar e realocar a agéncia historica aos
atores sociais para além do materialismo - trazendo uma dimensdo simbolica e semidtica a
analise, isto €, considerando outros aspectos para além das estruturas. Traz-se, a partir desse
debate, a importancia de repensar os multiplos agentes histdricos, cujas posi¢cdes na
sociedades diferem devido a uma série de fatores - falta de determinados capitais.

Em paralelo, o Spivak (2008) em seu livro Can the subaltern speak?, uma das
principais referéncias do debate sobre as teorias pos-coloniais, tem como plano de fundo a
india pés colonial e analise da situagdo do “subalterno” - questionando-se se 0 mesmo “pode
falar”. Assim, o autor parte de uma critica ao estruturalismo para destacar os processos
histéricos e, principalmente, ideologicos que configuram as barreiras frente as possibilidades
ou ndo de um individuo que habita a “periferia” global falar. Por isso entende-se o poder do
“subalterno” de reivindicar direitos, participagdo social e politica e também politicas
publicas.

Ademais, dentro do debate historiografico classico ha uma forte tendéncia a
minimizar a importancia das fontes orais na constru¢do da narrativa historica e credibilizar
apenas as informacodes obtidas por fontes documentais - ou associar as primeiras apenas como
complemento das ultimas. Sobre isso, Boubacar Barry (2000) ao discutir a historia regional
da Senegambia, atenta para a dimensdo da oralidade nessa sociedade, com destaque a figura

do grio, espécie de “demiurgos que por meio da voz e dos instrumentos que imaginaram



construiram esse mundo e suas testemunhas™'. Assim, a importancia da historia falada nas

sociedades africana pré coloniais ¢ pontuada pelo autor

Durante anos os historiadores privilegiaram em seu trabalho a coleta e o uso
das tradi¢Ges orais e negligenciaram a reflexdo sobre suas fungdes numa
sociedade de oralidade. E evidente que as tradigdes orais, além do
testemunho e informac¢des que podem conter, antes de tudo constituem
discursos historicos. (BARRY, p. 33, 2000)

O reconhecimento da influéncia da oralidade nas sociedades africanas retoma, ao
mesmo tempo, a condi¢do de agente historico desses individuos - o qual o colonialismo
tendeu a reconstruir e reafirmar sob uma otica ocidental, que retirava a agéncia de seu nucleo
local.

A “devolu¢do” da agéncia historica as ‘“subalternas” ¢ uma das principais
contribuicdes de Angela Davis, filosofa e ativista, membro do Partido Comunista e dos
Panteras Negras, para repensar a posicao e papel de resisténcia das mulheres negras na
sociedade norte-americana. Nesse sentido, a autora ¢ reconhecida também pelo seu olhar
interseccional frente as dimensdes de género, raca e classe, argumentando que ndo ha uma
hierarquia entre essas variaveis e sim que estas se “cruzam” de maneira distinta. Segundo
Davis (2004)

Claro que classe ¢ importante. E preciso compreender que clase informa
raca. Mas raga, também, informa a classe. E género informa a classe. Raca ¢
a maneira como a classe ¢ vivida. Da mesma forma que género ¢ a maneira
como a raga ¢ vivida. A gente precisa refletir bastante para perceber as
intersec¢des entre raga, classe e género, de forma a perceber que entre essas
categorias existem relacdes que sdo mutuas e outras que sdo cruzadas.
Ninguém pode assumir a primazia de uma categoria sobre as outras.
(DAVIS, 2004)

Em Mulheres, Raca e Classe (1981) a autora utiliza-se dessas trés variaveis para
analisar a posicdo das mulheres negras norte-americanas na sociedade contemporanea (anos
80). Este livro nos traz uma abordagem de dimensdo histdrica, que centraliza a mulher negra
como agente historico, e remonta, desde o periodo da escraviddo as formas de opressdao
sofrida por essas mulheres, com forte destaque a estratégias de resisténcia protagonizadas
pelas mesmas. Nesta obra, a autora também relaciona o racismo com a reprodugdo da
violéncia sexual, tendo como ponto de partida os abusos sofridos pelas escravas negras por
partes dos seus senhores - e que na contemporaneidade se materializam a partir também da

violéncia doméstica e do abuso sexual de mulheres negras por parte de homens brancos, com

'BARRY, Boubacar. Senegimbia: o desafio da historia regional. SEPHIS, 2000.
2DAVIS, Angela. As mulheres negras na constru¢do de uma nova utopia. Cadernos do CEAS. n, 2004.



a noc¢do de direito de “propriedade” destes sobre seus corpos, € por seus companheiros que
intropescam tal logica. Este, segundo a autora, “nem sempre se manifesta na forma de uma
violéncia tdo aberta a publica”, tendo o “racismo servido como um incentivo ao estupro nos
Estados Unidos” com repercussdes, inclusive, na vivéncia das mulheres brancas.

Ainda sobre a questdo da interseccionalidade, Stuart Hall (2006) argumenta que nas
sociedades pos-modernas ha uma tendéncia a fragmentacao e deslocamento das identidades -
que eram concebidas, até entdo sob a égide do “sujeito do Iluminismo” e o “sujeito
sociologico”, ambos unificadores de identidade ora pela universalidade do homem ora pelo
reconhecimento de categorias socioldgicas de identificacdo. Nesses termos, o autor descreve
como resultado de transformagdes estruturais e institucionais na sociedade pds moderna,
observou-se a producdo de um novo sujeito - denominado de “sujeito pés-moderno”. Este ¢
conceptualizado como “ndo tendo uma identidade fixa, essencial, permanente” - no qual a
identidade se torna uma “celebragao movel”. Esta ¢ “formada e transformada continuamente
em relacdo as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos sistemas culturais

que nos rodeiam” (Hall, 1987). Para Hall (2006)

A identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente ¢ uma
fantasia. Ao invés disso, 2 medida em que os sistemas de significagdo e
representagdo cultural se multiplicam, somos confrontados por uma
multiplicidade desconcertante e cambiante de identidades possiveis, com
cada uma das quais poderiamos nos identificar - a0 menos temporariamente
(HALL, p. 13, 2006)

A ideia de uma identidade multipla e fragmentada em que o sujeito/agente histérico
nao se limita a uma identidade unica se faz essencial para a compreensao das diversas faces

de protecao da identidade da mulher negra quilombola.

2.2 A estrutura da violéncia nas esferas de género, raca e classe
A teoria do contemporaneo socioldgico Pierre Bourdieu inaugura um novo debate nas

ciéncias sociais sobre a posi¢do do individuo na sociedade. A problematica tedrica debatida
pelo autor repousa na questdo da mediagdo entre o agente social e a sociedade. Dessa
maneira, Bourdieu inaugura um novo debate na Sociologia na medida em que oscila entre
dois tipos de conhecimentos, o objetivismo - que constrdéi as relagdes objetivas que
estruturam as praticas individuais - e a fenomenologia - que parte da experiéncia primeira do

individuo. O autor, portanto, concebe essa nova posicao do individuo na sociedade a partir de



uma relagdo dialética na qual os grupos de individuos s3o modificados pelos grandes
conjuntos sociais sendo estes também alterados pela acdo destes agentes.

Para Bourdieu, a mediagdao encontrada entre o agente social e a sociedade se da pela
recuperagdo de uma ideia escolastica de habitus - dimensao a qual enfatiza um aprendizado
passado, com uma disposicao estavel para se operar em uma determinada dire¢do em busca
de uma conaturalidade entre sujeito e objeto, na perspectiva, de que, o habito se torna a
segunda dimensio do homem, que garantiria a realizacio da agdo considerada.’ A
reinterpretagdo do socidlogo francés sobre a nogdo de habitus como fonte de mediacao entre

o objetivismo e a fenomenologia, foi de que esse conceito denota um:

“sistema de disposi¢des duraveis, estruturas estruturadas predispostas a
funcionarem como estruturas estruturantes, isto ¢, como principio que gera e
estrutura as praticas ¢ as representagdes que podem ser objetivamente
‘regulamentadas’ e ‘reguladas’ sem que por isso sejam o produto de
obediéncia de regras, objetivamente adaptadas a um fim, sem que se tenha
necessidade da projecdo consciente deste fim ou do dominio das operagdes
para atingi-lo, mas sendo, a0 mesmo tempo, coletivamente orquestradas sem
serem o produto da a¢do organizadora de um maestro.” *

Portanto, para o autor, o habitus (Bourdieu, 1975), orienta a agdo social, mas na
medida em que ¢ resultado das relagdes sociais, tende a garantir a reproducao dessas mesmas
relacdes objetivas que o forma. Ademais, a nog¢do de que estruturas estruturadas sio
estruturantes ndo se aplica somente a interiorizacdo de normas e valores, mas inclui também,
os sistemas de classificacdes que preexistem as representagdes sociais. Incorporado a isto, o
autor descreve a existéncia de quatro tipos essenciais de capitais que organizam a sociedade -
o econdmico, o social, o cultural e o simbodlico - capitais estes que sdo responsaveis pela
diferencia¢do das posi¢des sociais, € que dialogam diretamente, com a reprodugdo das
estruturas sociais.

O conceito de “violéncia simbodlica” ¢ elaborado também por Bourdieu e corresponde
a um tipo de violéncia que ndo se estabelece a partir da coacdo fisica e sim do
reconhecimento de uma imposi¢ao de “formas de coer¢ao que se baseiam em acordos nao
conscientes entre as estruturas objetivas e as estruturas mentais” (Bourdieu, 2012), e que

podem vir a ser tanto econdmica, como social ou simbdlica. Nesse sentido, o autor coloca que

A violéncia simbdlica ¢ uma violéncia que se exerce com a cumplicidade
tacita daqueles que a sofrem e também, frequentemente, daqueles que a

3 O conceito de habitus ¢, pela primeira vez, desenvolvido por BOURDIEU, P. e PASSERON, J. C. em 4
reprodugdo, Rio de Janeiro, Liv. Francisco Alves Ed., 1975.
* BOURDIEU. P. Esquisse..., cit., p. 175.
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exercem na medida em que uns e outros sdo inconsciente de a exercer ou a
sofrer. (Bourdieu, p. 16, 1996)

Com referéncias da teoria de Bourdieu, Jess¢é de Souza (2009) observa a “ralé
brasileira” a partir de uma otica de auséncia de capitais - desde o econdmico e social até o
cultural e simbdlico. Assim, no capitulo Do fundo do buraco: o drama da ascensdo social de
empregadas domésticas, Jessé descreve o ciclo de violéncia que as mulheres da ralé estao
inseridas e as suas condi¢des de existéncia. Estas, sob a condicdo de miséria (privagao de
capital social), se encontram em situacdo de vulnerabilidade a abusos fisicos e sexuais
durante a infincia devido, principalmente, a uma falta do poder publico e da vigilancia
externa e interna - e ldégica de ndo incorporagdo dos valores de disciplina e autocontrole, estes
vistos pelo autor como oriundos das classes médias.

Para Souza (2009) a alternativa de sobrevivéncia para estas mulheres estd no
casamento ou se tornar empregada doméstica - sendo tal dimensdo um resquicio do sistema
de base escravista. As possibilidades desta ultima ndo sdo “reais”, sendo constantemente
oprimida na relacdo trabalhista, e principalmente, sendo desprovida de habitus - o que
confere a constante incidéncia de violéncia simbélica. E notavel destacar que estas mulheres
da ralé sdo, em sua maioria, negras - carater identitdrio que como Davis aponta em sua obra
gera dimensdes de violéncia simbolica, fisica e moral pautada no racismo.

Ser mulher, negra e pobre pode ser visto como uma condi¢do de existéncia cujas
formas de violéncia incidem sistematicamente de forma cruzada por vias institucionais,
simbolicas e fisicas. As subsegdes a seguir aprofundam esta questdo para a realidade da

mulher negra no Brasil.

2.2.1 O mito da democracia racial na dimensao de género

Gilberto Freyre em Casa Grande & Senzala (1933), interpretou as relagdes sociais e
de raca no Brasil sobre a perspectiva da antropologia cultural. Apesar da sua grande defesa a
mesticagem - grande avango interpretativo em contexto de reflexdes eugénicas -, que era
enaltecida por ter possibilitado o povoamento e a permanéncia das terras brasileiras, o autor
inaugura um discurso acerca da democracia racial. Este ¢ construido pelas suas interpretagdes
sociologicas acerca das relagdes de raca, uma vez que, para o autor, as duas grandes forcas
para a formagdo da sociedade brasileira fora a monocultura e a auséncia de mulheres brancas.

Essa escassez permitiu a interacdo entre brancos e negros, entre a Casa Grande e a Senzala, e
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portanto, assegurou uma unidade nacional. Desse modo, a miscigenagdo, por um lado,
proporcionou o povoamento de dimensdes continentais, por outro, proporcionou a corre¢ao
das “distancias sociais”. A constru¢do do racismo cordial se encaixa na medida em que essa
corregdo se deu no ato sexual entre mulheres negras e homens brancos, o qual o autor
compreendeu como uma “dinadmica democratizante”, na qual a miscigenag@o permitiria uma
reconciliacdo entre lusitanos e negros, classificando, assim, o Brasil como um pais fruido de
uma civilizagdo tnica capaz de respeitar as diferengas de raca.

Nessa narrativa construida a partir da integragdo entre brancos e negros, a qual aprecia
a miscigenagdo, a antropologa Lélia Gonzalez (1935-1994), teve uma contribuicdo relevante
a academia brasileira, tendo desconstruido um dos alicerces do discurso da democracia racial
manifestada por Freyre. A resposta dada pela intelectual, negra, politica, professora e

ex-empregada doméstica, Lélia Gonzalez, foi de que

(...) o resultado da violentagdo das mulheres negras por parte da minoria
branca dominante: os senhores de engenho, os traficantes de escravos etc. E
este fato teria dado origem, na década de 30, a criagdo do mito que, até os
dias de hoje, afirma ser o Brasil uma democracia racial. Gilberto Freyre,
famoso historiador e socidlogo brasileiro, é seu principal articulador com
sua “teoria” do “lusotropicalismo”. O efeito maior desse mito ¢ a crenca de
que o racismo ¢ inexistente em nosso pais, gracas ao processo de
miscigenagdo.” (Gonzalez, 1979, p. 03)

Ademais, a autora em sua obra Racismo e Sexismo na Cultura Brasileira® , analisa
como o mito da democracia racial ¢ atualizado na sociedade sob uma otica de gé€nero, ¢
afirma que ¢ justamente no rito carnavalesco que o mito ¢ reforcado com toda a sua forga
simbolica, isso porque, ¢ nesse momento em que a mulher negra se transforma unica e
exclusivamente na rainha e na “mulata deusa do meu samba”. Entretanto, apesar dessa
exaltacdo sazonal, a autora explica que uma das fung¢des praticas do mito ¢ ocultar algo para
além daquilo que lhe € mostrado, isto é, o mito exerce uma violéncia simbodlica sobre a
mulher negra, j4 que o outro lado da vida dela ¢ transfigurado no seu trabalho de empregada
doméstica. E por essa razdo, que o peso da violéncia se torna maior, ja que a mulher negra
ora ¢ mulata (carnaval) ora ¢ empregada, e essa nomeacao varia de acordo da situagdo pela

qual sdo vistas.

5> GONZALEZ, Lélia. O papel da mulher negra na sociedade brasileira: Uma abordagem politico-econdmica. In:
Spring Symposium the Political Economy of the Black World, Center for Afro-American Studies. Los Angeles:
UCLA, 10-12 de maio de 1979 (mimeo), p.03.

® GONZALEZ, Lélia. Racismo ¢ sexismo na cultura brasileira. In: Revista Ciéncias Sociais Hoje, Anpocs,
1984, p. 223-244.
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Essa sexualizacdo atribuida a mulher negra pode ser melhor compreendida quando
estuda-se a fungdo da escrava no sistema produtivo de prestacdo de bens e servigos da
sociedade escravocrata, ja que essa, de acordo com Lélia, transformou-se em um instrumento
inconsciente, ja que além de prestar servicos com fins econdmicos, elas serviam para
prestagdo de servicos também sexuais. Tal dindmica também ¢é tratada por Angela Davis
(1981) ao referenciar-se a fungdo de “reprodutoras” de algumas das escravas do Sul dos
Estados Unidos durante o periodo de escravidao norte-americana.

Nesses termos, nao hé possibilidade de democracia enquanto o mito for vigente, uma
vez que ele possui utilidades praticas em dois ambitos: no social e no de género. No primeiro,
a democracia racial ¢ deliberada pela elite branca como forma de manter seus privilégios -
“livre-concorréncia” no mercado -, a qual enquadra brancos e negros iguais na perspectiva da
livre-iniciativa sem considerar as desigualdades estruturais causadas no periodo escravocrata.
E no segundo, a democracia racial causa uma agressiva violéncia simbodlica as mulheres
negras, ja que sdo escravizadas em uma esfera - na prestacdo de bens e servigos - e

sexualizada na outra - no carnaval intitulada como mulata.

2.2.2 A mulher negra na sociedade brasileira

A reflexdo acima a respeito da sexualizacdo da mulher negra ¢ recorrente no cenario
brasileiro, uma vez que, de acordo com Moreira (2007), as mulheres negras obedecem certo
padrao - desenho de um corpo que inspira sexualidade e ¢ condicionado a praticas servis e
manuais - quando acionadas na mente da sociedade’.

A construgdo desse ideéario na esfera intelectual foi prosperada, principalmente, pelo
autor Gilberto Freyre, j& mencionado anteriormente, que atribuiu a mulher negra o papel de
servidao, enquanto que a mulata, um papel sexualizado e condicionado a escravidao sexual.

Esse estereodtipo, portanto, conferido as mulheres em questdo revela que enquanto
negras, essas sdo subordinadas a presta¢do de servicos, e enquanto mulatas, sdo subordinadas

ao carnaval e a hipersexuliaza¢do de seus corpos.® Desse modo, recai sobre a mulata uma

7 (...) com esta defini¢do e com a sua compreensio, situamos o objeto em andlise, mulher negra, na compreensio
de que a sua nomeagdo ja ¢ uma representagdo nomeada de um lugar, de um grupo e de uma posigdo que esta
inscrita na sociedade brasileira ¢ que se modifica a cada movimento de reformulagdo desta sociedade.
MOREIRA, Rubia Regina. O feminismo negro brasileiro: um estudo do movimento de mulheres negras no Rio
de Janeiro e Sao Paulo. Campinas, SP [s.n], 2007.

8 GONZALEZ, Lélia. Racismo e sexismo na cultura brasileira. In: Revista Ciéncias Sociais Hoje, Anpocs,
1984, p. 223-244.
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visdo de positividade da sociedade brasileira em detrimento da mulher negra, mesmo que
sobre a perspectiva da sexualizagao.

Além dessa dupla associacdo a uma mesma mulher, como ja citado por Gonzalez
(1984), que ¢ um dos artificios do mito da democracia racial, existe também a desigualdade
de classe sob o aspecto da raca. Fernandes (1978), ressalta a desigualdade de competi¢ao
entre negros e brancos em uma sociedade de classes, como Sdo Paulo, e nessa perspectiva,
analisa a diferente ingressdo de ambos no mercado. Enquanto que o branco se utiliza do
discurso da meritocracia para desviar qualquer responsabilidade com a situagdo p6s-abolicao,
ao negro ¢ atribuida a irresponsabilidade de ndo ingresso ao mercado na posi¢ao de igualdade
com o branco.

Essa situacdo ainda se perpetua no contexto atual, entretanto, com uma analise
diferenciada a dimensdo de género. Em relagdo as mulheres negras no mercado de trabalho,
uma atividade muito recorrente ¢ o trabalho doméstico como fonte de sustento. De acordo
com a pesquisadora Damasceno (1997), que estudou as trabalhadoras cariocas durante os
anos de 1992 a 1995, existe uma relagdo entre a trajetoria de ascensdo profissional das
mulheres negras ligada diretamente a dimensdo do trabalho doméstico, conforme proposto
também por Davis (1981).°

Essa mesma posi¢do de que as mulheres negras foram atribuidas tais tarefas ¢
defendida por Kofes (2001):

Mesmo apods a aboligdo, a populagdo negra encarregada dessas ocupagdes
sustentara a representa¢do “degradante do trabalho manual”. No Brasil de
hoje é ainda usual expressdes que indicam esta representagdo, por exemplo,
“servico de negro”, tem dupla conotagdo, de “servigo mal feito” e de
“servigo desqualificado”. Outras associacdes também freqiientes sdo entre
cozinheira ¢ negra; empregada doméstica e negra; e “ser da cozinha” com
negritude e escraviddo. No que concerne ao trabalho em geral, se as
atividades manuais sdo sobrecarregadas de um significado “aviltante”, o
proprio fazer doméstico recebera um significado homologo. A escravidao
doméstica ndo impde sua marca apenas no fazer, mas também nas atitudes e
no comportamento daqueles que, na familia, se socializam para o mando e
para disponibilidade de alguém que lhes atenda a vontade'®. (Kofes,
p.136-137.2001)

Identifica-se que o imagindrio da sociedade brasileira, ainda em contexto
contemporaneo, associa as mulheres negras a determinados estereétipos, sejam eles no

mercado de trabalho (domésticas ou servigos desqualificados) ou sejam na esfera da

9 DAMASCENO, C. M. Trabalhadoras cariocas: algumas notas sobre a polissemia da boa aparéncia. Estudos
Afro-Asiaticos (31): 125-148, out./1997

" KOFES, S. Mulher, mulheres: identidade, diferenca e desigualdade na relagdo entre patroas e empregadas
domésticas. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2001.
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terminologia “mulata” ou “morena”, que as objetificam sexualmente. Ademais, em razao de
uma divida histérica em funcdo da escraviddo e da auséncia de politicas publicas de
reinsercdo, € na de género, que as submetem a servicos mais desqualificados e pouco
remunerados em comparagdo com a dos homens."!

Em conformidade com Abramo (2006),

As desigualdades de género ¢ raga s3o eixos estruturantes da matriz da
desigualdade social no Brasil que, por sua vez, esta na raiz da permanéncia e
reprodugdo das situagdes de pobreza e exclusdo social. Por isso, enfrentar
essas desigualdades significa tratar de uma caracteristica estrutural da
sociedade brasileira, cuja transformacdo ¢ imprescindivel para a superagdo
dos déficits de trabalho decente atualmente existentes, assim como para o
efetivo cumprimento dos Objetivos de Desenvolvimento do Milénio. As
desigualdades de género e raga se expressam claramente nos indicadores de
mercado de trabalho, como tem sido demonstrado por varios estudos e
pesquisas recentes. A andlise acurada, precisa e sistematica desses
indicadores e de sua evolugdo ¢ uma condi¢do para a elaboragdo de politicas
e estratégias voltadas para alteragdo desse quadro. (...) A taxa de
desemprego de mulheres e negros ¢ sistematicamente superior a de homens
e brancos e a taxa de desemprego das mulheres negras ¢ quase o dobro da
dos homens brancos.'? (ABRAMO, 2006)

Conceigdo (2016)" aborda a questdo da mulher negra no mercado de trabalho a partir
do reconhecimento de existéncia de desigualdades categéricas - conceito importado de
Charles Tilly (1998)'* que exprime “a assimetria que se estabelece entre determinado par
categorico, ou seja, entre dois grupos sociais especificos, como homens e mulheres; brancos
e negros ¢ etc.” (Concei¢do, 2016) - durdveis (que se perpetuam por geragdes em uma
determinada sociedade). A partir disso, a autora constroi um modelo em que a raca se coloca

como a primeira “fronteira estruturante” de clivagem social - a divisdo entre pessoas negras €

' ABRAMO, L. Desigualdades de género e raga no mercado de trabalho brasileiro. Cienc. Cult. Vol. 58 no.4.
Sdo Paulo Oct,/Dec. 2006.

12 “Também persistem importantes diferenciais de remuneragdo no mercado de trabalho brasileiro relacionadas
ao sexo e a raga/cor das pessoas. Os rendimentos das mulheres sdo sistematicamente inferiores aos dos homens,
inclusive quando comparamos niveis similares de escolaridade. Por hora trabalhada, as mulheres recebem, em
média, 79% da remuneragdo média dos homens (ou seja, 21% a menos) ¢ os trabalhadores negros de ambos os
sexos recebem em média a metade (50%) do que recebem o conjunto dos trabalhadores brancos de ambos os
sexos. Por sua vez, as mulheres negras recebem apenas 39% do que recebem os homens brancos (ou seja, 61% a
menos). Por més, essas diferengas sdo ainda mais acentuadas: as mulheres recebem em média 66% do que
recebem os homens, os negros 50% do que recebem os brancos, ¢ as mulheres negras apenas 32% do que
recebem os homens brancos. Os rendimentos dos negros sdo sistematicamente inferiores aos dos brancos,
inclusive entre aqueles que t€ém o mesmo nivel de escolaridade. Em cada uma das faixas consideradas, inclusive
entre aqueles que tém estudos pos-secundarios (11 a 14 ¢ 15 anos e mais), os negros recebem aproximadamente
30% a menos que os brancos. Se comparamos mulheres negras com homens brancos (ambos na faixa de 11 anos
e mais de estudo), elas recebem apenas 46% do que recebem os homens brancos por hora trabalhada”.

¥ CONCEICAO; Eliane B.; Mulher negra em terra de homem branco: mecanismos de reprodugdo de
desigualdades. In CARRIERI, Alexandre; TEIXEIRA, Juliana (Orgs). Género e trabalho: perspectivas,
possibilidades e desafios no campo dos estudos organizacionais. Salvador: EDUFBA, 2016, p. 277-319

4 TILLY, Charles. Durable inequality. Univ of California Press, 1998.
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brancas. Em um segundo momento, o sexo se materializa como a fronteira estruturante, o que
acaba por dividir a sociedade brasileira em 4 grupos distintos (homens brancos, mulheres
brancas, homens negros e mulheres negras) - cujo ordenamento se constitui como um
mecanismo de hierarquizagdo. Nesse sentido, as mulheres negras se encontrariam na base do
modelo proposto por Concei¢do (1999), havendo um cruzamento das desigualdades
categoricas duraveis - raga e sexo. Aqui, poderiamos adicionar ao modelo a questdo de classe,
0 que resultaria em uma analise de resultados proximos aqueles tidos pela teoria de Davis
(1981).

Assim, no ambito do mercado de trabalho a autora destaca os mecanismos de
emulacdo, adaptagdo e de monopolizacao da oportunidade (Tilly, 1998) como determinantes
para a perpetuagdo das desigualdades duraveis. Assim, o cruzamento do racismo e do
machismo contribuem de forma sistematica para que as mulheres negras permanegam

ocupando lugares periféricos na organizagdes. Sobre isso, a autora destaca que:

Aqui no Pais, por exemplo, tal combinagdo dificulta a contratacdo das
mulheres negras pelas organiza¢des empregadoras, ou as insula, quando
contratadas, em posi¢des de baixo nivel hierarquico. Tal procedimento nio
costuma ser questionado no nivel organizacional, pois, de acordo com os
padrdes da sociedade brasileira, é “natural” que a mulher negra ocupe
posi¢des subordinadas e de pouca relevancia, dado o lugar que ocupa na
propria hierarquia social. Um dos resultados mais perversos desse processo
¢ que determina para a mulher negra o baixo retorno do seu investimento
em qualificagdo profissional, confinando-a no lugar que historicamente
tem ocupado em nossa sociedade. (CONCEICAO, 2013, p. 239)

E notével pontuar também que o mecanismo de adaptagdo descrito por Charles Tilly
(1998) se da também, no caso da posi¢do da mulher negra na sociedade brasileira, com a

ocupac¢ao das mesmas em servigos domésticos - questdo ja discutida anteriormente.

2.3 A dimensao territorial e a identidade quilombola

O acesso a terra aos grupos remanescentes quilombola trouxe a tona a necessidade de
redefinir o conceito de quilombo no que diz respeito ao debate historiografico acerca do
tema, a fim de abranger as variadas situagdes de ocupagao de terras por grupos negros para
que se ultrapasse o bindmio fuga-resisténcia, pensamento tradicionalmente perpetuado e
normatizado desde o século XVIII. Em 1740, o conceito de quilombo seguia a seguinte
defini¢do “toda habitacdo de negros fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada,
ainda que ndo tenham ranchos levantados e nem se achem piloes nele”, sendo tal descrita

pelo Conselho Ultramarino Portugués.
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Essa definicdo classica da historiografia brasileira se perpetuou até os anos 1970 com
Ramos e Carneiro, dois intelectuais especializados nas questdes afro-brasileiras. Apesar da
importancia de ambos - ja que eles atribuiram aos quilombos uma caracterizacao exclusiva de
negagdo ao sistema escravocrata - essas definigdes estabelecidas ndo abrangem a diversidade
das relacdes entre os escravos e a sociedade escravocrata e nem as diferentes formas pelas
quais 0s grupos negros apropriaram-se da terra.

Conforme destacado por Alfredo Wagner Berno de Almeida (1999) - e apontado por
Schmitt, Turatti e Carvalho (2002) - as principais elaboragdes teoéricas acerca do termo
quilombo durante o século XVIII se constituiram a partir de cinco elementos essenciais sendo
estes: a fuga; a quantidade minima de fugidos; o isolamento geografico proximos a uma
natureza selvagem e distantes da civilizagdo; a moradia no termo “rancho” e o autoconsumo e
capacidade de reprodu¢do. Entretanto, o autor visa contrarid-los a medida em que pontua, por
exemplo, que existiam casos de quilombos como o de Frechal, no Maranhdo, que se
localizavam a cem metros da casa grande, ou casos em que o quilombo esteve na propria
senzala. Nesse sentido, as defini¢des mais conservadoras ndo analisam as variadas situagdes
de apropriacdo de terra por estes grupos e sintetizam um conceito que contribuem para
simplificar ou até mesmo “inviabilizar” a real historia dos quilombos - fator que pode ser
visto como uma certa negagdo da historicidade dessas diversas realidades.

O redimensionamento do proprio conceito quilombola se deu no contexto da
elaboragdo da Constituicao de 1988, no qual os grupos hoje considerados remanescentes de
comunidades quilombolas se constituiram a partir de uma grande diversidade de processos,
que incluem as fugas como ocupacdo de terras livres e geralmente isoladas, mas também, as
herangas, doagdes, recebimento de terras como pagamento de servigos prestados ao Estado, a
simples permanéncia nas terras que ocupavam e cultivavam no interior das grandes
propriedades, bem como a compra de terras, tanto durante a vigéncia do sistema escravocrata
quanto apos a sua extingao. (Leite, 2000; Schmitt, Turatti & Carvalho, 2002).

Assim, essa visao ampliada que leva em conta os processos historicos de formacgao
desses grupos forma uma nova denominagao para o quilombo: “terras de preto” ou “territorio
negro”, a fim de enfatizar a coletividade como condicdo para a apropriagdo de uma terra e de
uma identidade. Juntamente a essa definicdo, a condicdo de remanescente de quilombo
também foi redefinida, uma vez que o art. 68 da Constituigdo Federal de 1988 que

regulamenta a posse de terras para estes grupos demandava um novo conceito. Desse modo, a
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condicdo remanescente passou a ser indicada pela “situacdo presente dos segmentos negros
em diferentes regioes e contextos e é utilizado para designar um legado, uma heranga
cultural e material que lhe confere uma referéncia presencial no sentimento de ser e
pertencer a um lugar especifico.” (GARCIA in: ANDRADE, p. 47, 1997)

Tendo isso em vista, o proprio conceito de quilombo denota uma dimensao de “luta” e
de “resisténcia”, e principalmente, de materializagao de conflitos (Arruti, 2008) - que se
inserem diretamente na relacdo com o vigente relatério, o qual tem por objetivo identificar as
diferentes formas de prote¢do da identidade da mulher negra quilombola.

Considera-se, portanto, a dimensdo do territério como variavel essencial na afirmacao
e construcao das narrativas de identidade desta populagdo - sendo esta incorporada as demais
expostas anteriormentes (género, raga e classe) de forma interseccional no caso aqui
apresentado. E notavel destacar que “territorio” é aqui entendido a partir da defini¢do de
espagco de Ana Fani Carlos (2011) em seu livro A4 condi¢do espacial, o qual se materializa
como “condi¢do, meio e produto da reprodugdo social”. Assim, a autora possui uma visao do
espaco como realidade pratica com base historica, a medida que se produz e reproduz ao
decorrer do tempo, sendo também condi¢ao para tal movimento.

A chave para o entendimento da dindmica dos remanescentes quilombolas e sua
construcdo e reafirmacdo identitaria se d4 a partir do reconhecimento da dimensdo
territorial/espacial como determinante nas relagdes estabelecidas dentro da ordem do grupo -

sendo tais espelhadas também para as dimensdes de género.

3. Procedimentos metodologicos
Conforme exposto anteriormente, este capitulo se concentra em apresentar a

metodologia utilizada para a consolidagdo do presente estudo - além de contar com uma
breve apresentagdo e contextualizacdo do local (municipio de Patos de Minas/MG) em que se
deu a fase de campo da pesquisa aqui descrita. Esta se materializa como descritiva e
exploratdria, com abordagem etnografica, tendo sido utilizado para coletas de dados a partir
dos seguintes instrumentos metodoldgicos: entrevistas com roteiros ndo estruturados,

observacao direta e analise documental.
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3.1 Natureza do estudo e tipo de pesquisa
O presente estudo se configura como de natureza qualitativa, com 0s pressupostos

tedricos - expostos anteriormente - dos autores como Davis (1989) e Gonzalez (1984) que
enxergam a interseccionalidade das variaveis de composicao identitaria e sua expressao na
sociedade americana e brasileira, respectivamente. O reconhecimento da construcdo da
identidade cultural na pés-modernidade como um processo difuso descrito por Hall (2006) e
a questdo da importancia da agéncia na construgdo do processo historico também sao
essenciais para a compreensao da problematica aqui analisada.

Assim, esta abordagem interseccional e que concede protagonismo as mulheres,
também presente em outros autores discutidos neste estudo, se relaciona diretamente com o
enfoque estabelecido para esta investigagdo - a qual se propde observar a confluéncia das
dimensdes de género, raca e identidade quilombola em meio as narrativas das mulheres
negras quilombolas de Patos de Minas (MG).

Ademais, a presente pesquisa também encontra nas teorias de Bourdieu (1975; 1996,
2012), Souza (2001), Conceigdo (2016), Abramo (2006) e demais autores mencionados
previamente que descrevem as diferentes formas que a violéncia simbodlica se constitui e
incide na realidade das mulheres negras em contexto geral, e principalmente, no Brasil. O
conceito de Tilly (1998) de desigualdades duraveis e seus mecanismos de reproducgdo
também ¢ essencial para a compreensdo da perpetuacdo de uma série de dinamicas
excludentes que sofreram suas ancestrais e sofrem estas mulheres na sociedade brasileira.

Esta pesquisa ¢ de carater exploratorio, uma vez que foi-se a campo a fim de
investigar um fendmeno (a dinamica de constru¢do e reconstrugdo das identidades
quilombolas). Segundo Gil (1987) a pesquisa exploratdria tem por objetivo ““ desenvolver,
esclarecer e modificar conceitos e idéias, tendo em vista a formulagdo de problemas mais
precisos ou hipoteses pesquisaveis para estudos posteriores” (GIL, 1987, p. 27). Além disso,
Gil (2007) aponta “que estas pesquisas t€m como objetivo principal o aprimoramento de
idéias ou a descoberta de intuigdes” - com vistas a construir novas hipdteses acerca do
fenomeno estudado. Para isso, estas envolvem, normalmente, um “levantamento bibliografico
e documental, entrevistas ndo padronizadas e estudo de caso”.

Foi feita também uma abordagem etnografica a qual se deu a partir do

reconhecimento de uma realidade (a das mulheres negras como protetoras da identidade
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quilombola) em que em seguida, buscou-se investiga-la a luz das teorias aqui mencionadas.
Esta abordagem segundo Spradley (1997) envolve uma busca das partes de uma cultura e a
relagdo entre essas partes com o todo, sendo, desse modo, um trabalho de descrigao de uma
cultura cuja a esséncia ¢ compreender a forma da vida a partir do ponto de vista do
informante - tendo, nesse caso, a imersao local como estudo do mundo.

Assim, conforme colocado por Tedlock (2000), a etnografia ¢ resultado de uma
combinagdo do trabalho de campo in loco junto com procedimentos e desenhos
metodoldgicos que buscam produzir “relatos, descrigdes, interpretacdes e representacdes da

vida humana, historica, politica, cultural” e bio e geograficamente situadas (Tedlock, 2000)

3.2 Contextualizacao do caso
A presente pesquisa foi realizada no municipio de Patos de Minas (MG), localizado

no Tridngulo Mineiro, regido que possui 150.893 habitantes, de acordo com a estimativa do
censo do IBGE de 2017. Em relacdo ao seu contexto historico, a cidade teve um processo de
colonizacdo antecedente a descoberta de ouro na regido das Minas, com o movimento dos
bandeirantes em dire¢do as terras de Paracatu. J4 contemporaneamente, 0 municipio possui o
agronegocio e a agroindustria como grandes potenciais econdmicos do local. Com isso,
pode-se constatar que a questdo da terra em Patos de Minas sempre foi um objeto disputa, ora
no passado, com o bandeirantismo e a populacdo indigena, e ora no presente, com a
manuten¢do dos latifundios servindo a economia local - e também com a luta do movimento
quilombola por reconhecimento de suas terras, que abarca o contexto geral do fendmeno aqui

investigado.

3.3 Coleta de dados e tratamento das informagoes
No que diz respeito a coleta de dados foram realizadas uma série de entrevistas a

partir de roteiros ndo estruturados, observacao direta e analise documental. Este processo se
deu a partir da parceria entre a Fundacao Getulio Vargas - EAESP e a Universidade Federal
de Uberlandia na realizagdo do Projeto Conexao Local 2017. Assim, sob a orientagdo do
professor Peterson Gandolfi (UFU) e da doutoranda Aline Barbosa (FGV-EAESP), e com
base no estudo realizado pelos participantes do Conexao Local 2016 - Marcelo Marques e
Otavio D’Andrea - sobre as “identidades reprimidas” da populagdo quilombola de Patos de
Minas (MGQG), pretendeu-se observar um fendmeno de pesquisa a partir do enfoque na

construcdo de identidades das mulheres negras quilombolas. A partir dos contatos
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estabelecidos entre o professor Peterson e os lideres da comunidade quilombola local, foi
possivel estabelecer as bases de investigagdo desta pesquisa. E notavel destacar que o periodo
de coleta de dados se deu entre o dia 3 e 21 de julho de 2017.

No que tange as entrevistas, foi a partir da realizagdo do primeiro encontro - realizado
na sede da UFU em Patos - com o lider nacional quilombola, José¢ Ventura, seus sobrinhos
Maykon de Souza e Walter Ventura, que sdo também os principais ativistas do movimento
quilombola em Patos (sua cidade natal), que a tematica aqui investigada, sobre como as
mulheres atuam para proteger a identidade quilombola, surgiu e se tornou o objeto de
pesquisa. O mapeamento, selegdo e contato com as mulheres se principiou a partir da figura
do Z¢ Ventura, tendo em vista sua forte influéncia no movimento quilombola da regido.

Assim, a partir disso, em primeiro lugar, foi realizada uma analise documental a partir
da leitura do relatdrio desenvolvido por Marcelo e Otavio acerca das “identidades
reprimidas”. Em um segundo momento, obteve-se acesso a uma série de videos contendo as
entrevistas realizadas pelos mesmos, em 2016, e foram selecionadas e assistidas aquelas
feitas com mulheres - ja tendo em vista o objeto da presente pesquisa.

Com a escolha de treze sujeitos de pesquisa iniciou-se o processo de coleta de dados
por meio das entrevistas. A escolha do nimero de entrevistadas se deu, em primeiro lugar,
devido a percepcao de que esse grupo de mulheres selecionadas contribuia de maneira
satisfatoria para representatividade necessaria para a compreensdo do fendmeno a ser
estudado. Adicionado a isto, tém-se a questdo do cronograma de pesquisa envolve o tempo
relativamente curto de imersdo, de 14 dias tteis, os quais a0 mesmo tempo que proporcionam
uma série de oportunidades que exigem um forte planejamento e sistematizacao do calendario
e agenda de pesquisa. A opgao por 13 entrevistadas se materializou-se também a partir do
planejamento, a priori, de desenvolvimento de um estudo mais focado € com maior
profundidade - e que pudesse observar o fendmeno de forma mais densa.

Estas se deram com duragdo média de uma hora e meia (1h30min), realizadas nas
residéncias das mulheres entrevistadas, tendo em vista a disponibilidade de horario oferecida
pelas mesmas. E notavel destacar que optou-se por realizar - na medida do possivel - dois
encontros com cada mulher, uma vez que buscou-se explorar com maior profundidade as
dimensdes de exercicio da violéncia tanto simbolica como material na vida dessas mulheres,
sendo esta uma tematica delicada que muitas vezes se faz presente tao facilmente no primeiro

contato com o sujeito de pesquisa.
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A escolha por realizar mais de uma entrevista com algumas das mulheres se deu,
principalmente, por uma identificagdo, no primeiro encontro, de assuntos, discursos e certas
falas que deveriam ser mais explorados no sentido de propiciar uma melhor compreensao do
fendmeno estudado.

O principal método utilizado para registro das informacgdes foi a gravagdo de audio,
com consentimento do sujeito de pesquisa, além da compilagdo via anotacdes literais das
falas das entrevistadas a partir da transcri¢ao do contetdo dos audios. A fim de manter a
privacidade das entrevistadas, optou-se pela utilizacdo de nomes ficticios com referéncia a
mulheres negras ativistas envolvidas na luta do movimento feminista negro contemporaneo e
também do abolicionista brasileiro, na luta contra escraviddo, para apresentacdo dos dados e
falas literais das entrevistadas. Estas serdo referenciadas como: Angela, Rosa, Dandara, Ella,
Djamila, Tereza, Zeferina, Adelina, Esperanca, Eva, Zacimba, Aqualtune e Anastacia.

Além disso, foi solicitado para cada uma das mulheres que gravasse uma mensagem
de video cujo contetido se baseou na pergunta: Qual seria a mensagem que vocé gostaria de
deixar para as mulheres negras quilombolas? A partir dessas, pudemos extrair a nogdo de
pertencimento a um grupo que essas mulheres compartilham, e principalmente, de certo
empoderamento delas como tal.

Outro momento interessante a ser destacado do processo de realizacdo das entrevistas
diz respeito a solicitagdo para que as entrevistadas pensassem e dissessem uma palavra que
definisse o que ¢ ser uma mulher negra quilombola. Essas serdo utilizadas, posteriormente,
para construir um quadro semantico de significacdo da identidade quilombola para estas
mulheres.

Durante o processo de coleta de dados, houve a oportunidade de participagdo de uma
série de eventos culturais e cotidianos da vida dessas mulheres - como a visita ao terreiro de
Umbanda da Dona Jura; a ida até o local de treino do grupo Capoeira Afro; a visita a Serra do
Salitre e aos “muros dos escravos” e a uma constru¢ao referente a uma antiga casa grande e
senzala; o atendimento no saldo de uma das entrevistadas - também foram essenciais na
coleta de dados a partir da observagdo direta. Nesse ponto, vale destacar a abordagem
etnografica deste estudo, tendo em vista a dimensdo ndo s6 de observador mas também de
participante ativo - e, consequentemente, de ‘“‘construtor” de significado para aquele

determinado fendmeno no momento de seu acontecimento.
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No caso do terreiro de Umbanda ¢ valido frisar que foram realizadas trés visitas, as
segundas feiras, no periodo da noite - das 20h as 22h -, onde foi presenciado o momento de
reza e depois participou-se do passe realizado pelos filhos de santo. Para a coleta de dados,
utilizou-se de anotagdes no decorrer dos acontecimentos, com as principais impressoes €
dindmicas observadas, e ap6s o retorno ao hotel, foram realizados videos que exprimiam
também as principais evidéncias e reflexdes obtidas a partir da experiéncia. Os demais
eventos foram atendidos apenas uma vez.

Apbs a imersdo em campo, foi realizada um levantamento bibliografico com o intuito
de mapear teorias que pudessem auxiliar a compreender o fendmeno observado - dimensdo
que explicita a escolha por uma abordagem etnografica.

As principais dificuldades enfrentadas para a coleta de dados durante a imersdo se
deram por esta pesquisa ter sido sucedida por duas mulheres - motivo o qual foi responsavel
por momentos de descredibilizagdao intelectual por homens em diversos momentos nos
primeiros contatos, a partir da escolha do objeto de pesquisa ser as mulheres negras
quilombolas e inclusive por homens que ocupam espacos dentro da propria Administragdo
Publica de Patos de Minas. Ou seja, a condi¢do de mulher pesquisadora influenciou na coleta
de dados para a realizacdo deste relatorio, tendo em vista que, ainda na sociedade brasileira,
se perpetua uma conduta de desvalorizacdo das mulheres que ocupam posi¢des intelectuais
como a de investigadoras no campo de pesquisa e produgdo académica, e que rompem com
esteredtipos misoginos que designam papéis subalternos as mulheres. Logo, o desrespeito, o
descrédito, o assédio e o machismo foram situagdes enfrentadas por ambas.

Por fim, os dados empiricos da pesquisa realizada foram categorizados, a posteriori,
com o intuito de auxiliar a interpretacao - e tentativa de compreensao - do material coletado.

A seguir, sdo expostos os resultados obtidos ao longo do processo de categorizagio

4. Apresentacio e interpretacao dos dados
4.1 As faces da identidade da mulher negra quilombola
Esta secdo se concentra em reconhecer as diferentes formas pelas as narrativas de

identidade quilombola sdo construidas pelas mulheres negras em Patos de Minas (MG) - e
como estas se colocam como protetoras da mesma. Nesse sentido, optou-se por dividi-las em
cinco categorias essenciais - matriz religiosa, empreendedorismo, educacao, resgate historico

e memoria, cultura.
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Além disso, ¢ notavel destacar que optou-se por dar destaque a questdo do
empoderamento da mulher negra quilombola e constru¢do do campo de designacdo semantica

do termo por parte das mesmas - dimensao que sera tratada na ultima subse¢ao deste topico.

4.1.1 Matriz religiosa
Tendo em vista as informagdes coletadas a partir das entrevistas, identificou-se, em

determinados didlogos, um forte discurso de relag@o entre a identidade quilombola e a matriz
religiosa africana. Nesse sentido, tém-se a figura da Dona Rosa, que se coloca como uma das
lideres do movimento quilombola de Patos, e também exerce um papel diretamente ligado a
dimensao religiosa. Rosa ¢ uma das principais Mae de Santo da Umbanda no municipio, que
possui o seu terreiro aberto e publico - no sentido de ndo se retrair frente a intolerancia
religiosa.

E notavel destacar a importancia da questio territorial na construgdo de significado da
religido de matriz africana - sendo a umbanda ou o candomblé. No caso analisado,
observou-se durante a visita ao terreiro de Rosa, uma forte ligagao do ritual com a terra, uma
vez que a cerimoOnia € caracterizada por uma série de movimentos que incorporam o toque ao
chdo e contato direto com o territdrio. Além disso, os Orixds, deuses que representam a
energia, advinda da natureza, se colocando como uma forga espiritual de auxilio e guia aos
humanos no plano terrestre, também trazem consigo a dimens3o de ligacdo com o
territorio/local, e principalmente, com a natureza.

Além disso, tém-se o protagonismo exercido pelas filhas de santo, que sao maioria no
terreiro em destaque. Estas, como ¢ o caso de Tereza, jovem de 21 anos, que se associa
diretamente a religido e se reafirma, a partir da fé¢, como quilombola. Tal assimilacdo se da,
principalmente, por um fator de carater histérico uma vez que as religides de matrizes
africanas, transportadas de diversas partes da Africa junto com os escravos e escravas, se
materializam como elementos de resisténcia ao proprio sistema escravista - sendo cultuadas,
em grande medida, nos quilombos (outro elemento essencial em si de resisténcia e luta),
ambos vistos aqui como “legados” ou ‘“herancas” culturais conforme explicitado na
conceitualizacdo do termo quilombo feita por Garcia (1997). O terreiro de Rosa, portanto,
pode ser visto como um espago de “condi¢cdo, meio e forma da reprodugdo social” (Carlos,

2001) - essa colocada sob a égide da troca humana de experiéncias e significados.
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Outra referéncia nessa perspectiva ¢ a Eva, irma de Rosa, que se conecta ndo s6 com a
umbanda mas também com manifestagdes religiosas, associadas a dimensdo indigena, que
envolvem a conexdo com os elementos da natureza - com forte énfase para a terra. Tal
ligagdo foi notada durante a visita a uma cachoeira na Serra do Salitre, onde se desenvolveu
um ritual religioso envolvendo a dgua, o fogo e a terra - dos quais Eva canaliza sua principal
fonte de energia e cura.

Ademais, Eva foi a primeira da familia a se conectar com o umbandismo, em um
momento critico de sua vida, e afirma ter recebido um “chamado” de um Preto Velho, além
de afirmar que se ndo desenvolvesse sua mediunidade “acabaria sendo tratada como louca” -
relato que se assemelha muito ao descrito por Rosa. Ambas atestam que “fugiam para os
matos” durante este periodo de “despertar” dos seus dons espirituais, 0 que nos remete,
novamente, a forte conexao da religido a natureza e a terra, e consequentemente, ao territorio
e espaco de reprodugdo da agdo humana e social deste grupo de mulheres (Carlos, 2001).

Das 13 entrevistadas, 8 se reconheciam como umbandistas e praticantes ativas das
cerimonias e rituais feitos no terreiro de Rosa. Em paralelo, temos os exemplos da Dona
Aqualtune e Ella, seguidoras da fé catélica, que ao mesmo tempo se reconhecem também
como mulheres negras quilombolas.

Vale ressaltar, portanto, que ndo buscou-se criar relacdes unilaterais e causais entre as
religides de matriz africana e a identidade quilombola, e sim dar énfase ao forte protagonismo
na umbanda exercido por um segmento de mulheres negras que se autodenominam
quilombolas - que se utilizam desta face identitaria (a religido africana) para se remeter ao
seu passado como descentes de escravos e escravas e, principalmente, como remanescentes
quilombolas. A dimensdo de luta e resisténcia sob a égide da religido - € o sincretismo
religioso - se coloca como um forte elemento de pertencimento dessas mulheres a identidade
quilombola.

E possivel notar nesse ponto, assim como nas demais categorias debatidas a seguir,
aquilo que Stuart Hall (2006) descreve como “identidades fragmentadas do sujeito
p6s-moderno” sobre as quais incidem diversas formas de auto-reconhecimento e
ressignificagdo daquilo que constitui o “eu” por parte de cada individuo dentro de um
determinado grupo, tendo em vista que apesar da matriz religiosa africana ser um ponto de

convergéncia na constru¢do da identidade quilombola, esta ultima nao se d4 por um processo
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unificado, rigido e unico - e sim por uma série de varidveis das quais, algumas, serdao

exploradas mais profundamente nas seg¢oes seguintes.

4.1.2 Empreendedorismo
A partir da reflexdo teodrica j4 mencionada acerca das desigualdades de género e raca,

identifica-se estas como eixos estruturantes da matriz da desigualdade no Brasil, uma vez que
sdo reproduzidas por um sistemas de disposi¢des duraveis (Tilly, 1998) exercendo uma
fungdo de estruturas estruturadas predispostas a funcionarem como estruturantes (Bourdieu,
1975). Tendo isso em vista, sabe-se que, de acordo com Abramo (2006), a taxa de
desemprego de mulheres e negros ¢ sistematicamente superior a de homens e brancos ¢ a taxa
de desemprego das mulheres negras ¢ quase o dobro da dos homens brancos - temadtica esta
que denuncia uma desigualdade salarial com clivagem de género e raga. Ja estabelecendo
uma analise mais critica, os dados disponibilizados pelo IBGE, revelam que, em 2010, a
populacao branca de Patos de Minas que ganha mais de 10 salarios minimos corresponde a
cerca de 1.597 pessoas, enquanto que, nessa mesma perspectiva, a populagdo negra
corresponde, apenas, a 10 pessoas - estatistica a qual ressalta a desigualdade ja mencionada e
preconiza o tratamento das narrativas das mulheres negras quilombolas correspondentes a
este assunto.

Entre as mulheres entrevistadas, Ella ¢ uma microempreendedora que fundou seu
saldo de beleza direcionado, principalmente, ao tratamento do cabelo afro e ao
empoderamento da mulher negra. Entretanto, antes disso, trabalhou em cinco lugares
diferentes antes de abrir seu proprio negocio e contou sobre as dificuldades da insercao da
mulher negra no mercado de trabalho e os preconceitos vividos cotidianamente, uma vez que
ainda ¢ questionada de como ela seria capaz de pagar o aluguel do seu proprio saldo - sendo
uma mulher negra empreendedora. Apesar disso, Ella trabalha arduamente na aceitagdo dos
cabelos afros em suas clientes, ja que para ela, ¢ a partir da aceitacao de sua identidade que
tudo se facilita. Além disso, Ella conta que vivenciou, durante entrevistas de emprego, que o
quesito raga ¢ determinante na hora do empregamento - dimensdo a qual dialoga diretamente
com a reflexdo tedrica aqui apresentada. No entanto, a narrativa de Ella ¢ fundamental para
fortalecer o empoderamento negro, seja sob a perspectiva da beleza da mulher negra ou seja

sob a otica da mulher negra como empreendedora.
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Outra entrevistada, Dandara, tem sua histéria fortemente marcada pela desigualdade
de insercdo no mercado de trabalho, tendo em vista que apesar de possuir sua propria loja de
roupa e acessorios, ja passou por questionamentos relacionados a ser dona da loja ou nao -
uma vez que no imagindrio estereotipado da populacdo brasileira, a mulher negra esta
diretamente associada a posi¢des subalternas (Kofes, 2001). Dandara, ressalta que ser negra,
para a sociedade, afasta-a de qualquer possibilidade de ser uma empreendedora, tendo em
vista que sua trajetdria anterior a loja, foi fortemente marcada pelos estigmas raciais, uma vez
que ja trabalhou como auxiliar administrativa, mas ficou encarregada de executar servigos de
doméstica - descrédito este que foi analisado por Gonzalez (1984) em Racismo e Sexismo na
Cultura Brasileira. Além disso, Dandara relatou que sempre teve dificuldade em encontrar
emprego e ressaltou que a entrada no mercado ndo € facil, e foi por essas razdes, que optou
por montar uma loja direcionada a moda Afro, a fim de reduzir qualquer associagao direta do
“ser negra” a condi¢des inferiores.

Ja Tereza, uma das mulheres entrevistadas, possui uma forte narrativa relacionada a
inser¢ao no mercado de trabalho, uma vez que denuncia a dificuldade de empregamento da
mulher negra na cidade de Patos. Assim, ela relata que apesar de entregar diversos curriculos
pela cidade de Patos, ela ndo consegue ser empregada - e acredita que o motivo da ndo
ingressao esteja relacionado diretamente com a sua raga. Apesar das dificuldades, Tereza hoje
trabalha na produ¢do autdnoma de trangas em cabelos, majoritariamente, afros.

O que cabe ressaltar nesta se¢do, portanto, ¢ o direcionamento dessas mulheres ao
empoderamento negro dentro do mercado de trabalho, seja ressaltando a beleza negra através
do tratamento do cabelo, ou seja na venda de produtos que valorizem a cultura e a moda Afro
- acoes estas que contribuem para além da aceitagdo da identidade negra e quilombola na
regido de Patos (MG).

Angela também pode ser colocada como um exemplo dessa face da identidade da
mulher negra quilombola, tendo em vista que, atualmente, estd realizando um curso de
empreendedorismo e economia solidaria com o intuito de “casar a ideia de quilombo
sustentavel e cooperativa”.

Esta dimensdo aqui apresentada - do empreendedorismo da mulher negra - ¢ essencial
na composicdo do sentimento de pertencimento da mulher negra identidade quilombola,
tendo em vista que estas mulheres se reafirmam como tal sendo donas de seus proprias

negocios, que exaltam aspectos do que € ser negra - tanto em referéncia a luta por
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reconhecimento e inser¢ao no mercado de trabalho (que sistematicamente as exclui) como no

que diz respeito a aspectos da cultura e da beleza negra e quilombola.

4.1.3 Educacao
A principio, ¢ importante destacar que a presente se¢ao nao associa a educagao apenas

como formal e oriunda das instituigdes de ensino, mas principalmente, ao ensino proveniente
das familias e a educagdo politica oriunda de movimentos sociais e resisténcia civica. Assim,
coloca-se a dimensdo educacional como potencializador da luta e resisténcia (Davis, 1981) da
populagdo quilombola e também como pilar central de reprodugdo, sobrevivéncia e
estruturacao identidade quilombola - sendo esta, conforme aqui defendido, protagonizada
pelas mulheres.

Nestes termos, sob a oOtica da educagao escolar, Dona Anastacia se materializa como
exemplo tendo por narrativa um trabalho voltado a arte com os alunos mais jovens da escola
onde trabalha. De acordo com ela, uma de suas missdes ¢ trabalhar com a parte educacional
da historia dos negros, a fim de refazé-la e repassa-la para as outras geragdes. Para isso, Dona
Anastacia trabalha com a confec¢do de bonecos, canetas e outros produtos voltados a cultura
negra tendo por objetivo maior a reducdo de qualquer associacdo do negro apenas com a
escraviddo. Tal percepcdo da importancia da educacdo na vida das pessoas, e principalmente
das mulheres negras, como instrumento de emancipacao se da por um legado familiar, tendo
sua mae e pai colocado, quando ela era crianga, que “seu conhecimento serd a unica coisa que
ndo poderdo tirar de voce”. Angela também narra uma historia parecida em que sua avd
materna lhe dizia que “bagagem de pobre e preto ¢ estudo e conhecimento™.

Davis (1981) aponta para existéncia de uma “ansia profunda pelo saber”, tendo em
vista os séculos de privacdes vividos pelos ex-escravos e escravas e aponta as sistémicas
tentativas de exclusdo da populacdo negra no pds-escraviddo de terem oportunidades
educacionais - com forte analfabetismo nos Estados do Sul. Esta se coloca quase como
alternativa aos sofrimentos vividos por ser negro, por ser pobre e também por ser mulher.

Sobre isso, Davis ainda aponta que apds a Guerra Civil (1876)

“O sonho de possuir um pedaco de terra estava por ora destrogado, ¢ a
esperanga de obter igualdade politica esmaeceu. Mas o farol do
conhecimento ndo seria facilmente apagado - e essa era a garantia de que a

luta pela terra e pelo poder continuaria sem terra.” (DAVIS, 1981, p. 116)
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Tal aspecto de libertacdo e esperanca sob a égide da educacdo se coloca também
como face de reafirmacdo da identidade da mulher negra quilombola.

E possivel observar isso junto & professora Anasticia que busca empoderar seus
alunos negros através de apresentacdes teatrais, nas quais ela os coloca como protagonistas de
historias que visem a reafirma¢do da identidade negra dentro do espaco estudantil. Dona
Anastacia acredita que a arte ¢ um dos meios para a conscientizacao e educagdo de seus
alunos, uma vez que ¢ através dela que se faz possivel o desenvolvimento das sensibilidades
das criangas. A educagdo, desse modo, para Dona Anastacia, funciona como um mecanismo
de transformacdo no contexto de preconceitos raciais, uma vez que ¢ por meio dela que se da
a valorizagdo da cultura negra, que a posteriori contribui para o empoderamento de seus
alunos negros na condi¢do identitaria.

Sob a dtica da educacdo familiar, se tem a Dona Esperanca, a qual concedeu a suas
duas filhas, Dandara e Adelina, uma forte educacao que visasse a aceitagao da identidade
negra e quilombola. Dandara, relatou nas entrevistas que sua mae foi fundamental para
ensina-la sobre a sua raca sob o discurso “vocés sdo negras, ndo sdao pardas e nem morenas” .
Além disso, Dandara revelou que sua mae reforcou constantemente a importancia de sua
identidade durante seu periodo escolar, uma vez que Esperanga incentivou, sempre, ela e sua
irma a dancarem e se apresentarem nas dancas da escola enquanto eram reprimidas pela
professora que detinha posturas racistas. Sob esse mesmo ponto de vista, Dandara, por estar
gravida na época da entrevista, afirmou que iria transmitir a sua filha o orgulho de ser
remanescente quilombola e umbandista e também ira educé-la com o objetivo de assumir-se
com sua identidade - seus cabelos, sua cor de pele e sua ancestralidade.

Além da Dona Esperanga, Ella e Tereza também concederam aos seus filhos uma
educacdo voltada a aceitagdo da identidade negra. Ella, por trabalhar em um saldo de beleza
direcionado ao cabelo Afro, como mencionado na se¢do anterior, sempre estimulou sua filha
aceitar sua beleza e seu cabelo black ressaltando que sua beleza era singular e que ndo
deveria se importar com os comentarios (racistas) alheios. J4 Tereza, ensina a sua filha de
cinco anos que deve-se sempre orgulhar de quem ela é e a todo momento se defender, tendo
em vista que a filha sofre bastante preconceito na escola. Ademais, Tereza relatou que quer
passar a identidade negra e quilombola para as filhas, menos no que diz respeito a religido, ja
que apesar de ser umbandista, acredita que isso seja uma escolha pessoal delas. Pode-se

concluir, que a educagdo familiar aqui explorada, ndo funciona, unicamente, como um projeto
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de formacgao de cidadaos, mas também, como um instrumento de empoderamento e aceitagao
da identidade negra quilombola em questao.

Em conformidade, tém-se a importancia da educagao politica por meio da luta dos
movimentos sociais, aqui representados, principalmente por Angela, Rosa e Dandara. A
primeira, ¢ uma ativista pertencente do Movimento Negro Unificado, movimento este que
possui projetos financiados de forma autdonoma por Angela, de acordo com seus relatos. Para
ela, o Movimento Negro foi fundamental para um melhor conhecimento da histéria do povo
negro, o que permitiu para ela, uma melhor argumentagdo perante os discursos racistas.
Ademais, Angela busca por meio dos projetos desenvolver a cultura com os mais novos para
que ndo se perca a esséncia e o valor da identidade quilombola em sua comunidade. O
importante a se ressaltar, ¢ que Angela compreende a importancia do Movimento Negro na
regido de Patos (MG), uma vez que entende o coletivismo como um modo de tornar a luta
mais forte. Além disso, identifica as criancas da periferia sem protegdes contra o racismo, que
¢ mais intensificado no periodo escolar, e € por essa razdo que esse determinado movimento
se faz relevante para protecdo da identidade quilombola aqui deliberada, ja que além de criar
um sentimento com os companheiros de luta - o que cede destemor -, a adesdo concede
instrumentos politicos para batalhar por outras pessoas via projetos.

Um desses projetos que merece destaque diz respeito ao Concurso Garoto e Garota
Quilombola, que tem por objetivo enaltecer a beleza da mulher e do homem negros
quilombolas por meio de um concurso de beleza sediado em praga publica no centro da
cidade. Esta ocupacdo do espago publico pode ser entendida aqui como uma reapropriagdo do
territorio expropriado, onde ¢ dada uma nova ressignificagdo e que se coloca como meio e
condi¢do para a reprodugdo social (Carlos, 2001). Aqui a identidade quilombola ¢ mais uma
vez reafirmada e celebrada junto ao exercicio de um outro direito negado a populagdo negra
em Patos, o direito a cidade. Nas palavras de Angela, o Garoto e Garota Quilombola “ndo ¢é
um concurso de beleza, ¢ um momento de confraternizagdao e empoderamento.”

Outro projeto articulado por Angela refere-se a capacitagao profissional de mulheres
negras, principalmente periféricas, com o objetivo de empoderar-las e mostra-las uma forma
de inser¢do no mercado de trabalho para além do paradigma de hipersexualizacdo e
exposicao dos corpos das mulheres negras - e comércio sexual, além de prostituigao,
ancorado no denominado “mito da mulata” e do carnaval exposto previamente (Gonzalez,

1997).
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Além disso, o engajamento de Angela no Movimento Negro Unificado vai para além
da esfera politica, tendo em vista que, de acordo com seus relatos, a sua adesdo foi
fundamental para instru¢dao e educagdo de seus filhos. Angela reportou que gragas a sua
aderéncia, ela conseguiu transmitir o empoderamento necessario para o seus filhos -
empoderamento este que refletiu no engajamento do seu filho no kip-hop e na capoeira e na
sua filha, que hoje estd com seu cabelo em transicdo para o afro, tendo em vista que
anteriormente, ela o alisava. Portanto, ¢ importante frisar que o0 movimento social em questao
possui fungdes praticas para além do movimento politico, em vista que ele se manifesta em
todas as esferas da vida, inclusive na educagdo e empoderamento dos proprios filhos.

Rosa, por outra esfera, foi candidata a vereadora de Patos de Minas e possui uma
narrativa fortemente ligada ao envolvimento em questdes politicas de luta por oportunidades,
igualdade e reconhecimento de sua raga e cultura - principalmente, no que diz respeito a
liberdade de manifestagao religiosa e luta por direitos dos quilombolas em Patos.

Por fim, Dandara, ao lado de seu tio, articula o0 movimento quilombola incipiente
dentro de Patos de Minas e também a nivel nacional, participando de uma série de grupos,
reunides, conferéncias e¢ debates que permeiam questdes de direito a posse de terras
expropriadas, reconhecimento de territorio, manifestacdes culturais e direitos de
oportunidades ¢ manutencdo da “cultura viva quilombola” - ancorada na luta e resisténcia

dessa populagao.

4.1.4 Resgate historico e memoria
Novamente, a questdo da agéncia historica se coloca como pano de fundo no

tratamento das informagdes coletadas, posto que reconhece-se estas mulheres entrevistadas
como agentes ativas na produ¢do da narrativa historica - e principalmente de significagdo da
identidade quilombola. Aliado a isto, ¢ notdvel dar destaque a importancia da oralidade
(Barry, 2000) em meio a comunidade quilombola no qual o fenomeno de pesquisa se insere,
sendo a tradicdo de “contar historias” uma dimensdo de heranga familiar - traduzidas na
imagem das denominadas ‘“vovos”. Estas sdo aqui representadas pelas irmas Zeferina e
Zacimba, ambas com mais de 70 anos, que narram suas historias - e também aquelas
herdadas de suas maes e avds - para as geragcdes mais novas.

A tradicao de contar historias e reproduzir um passado marcado pela proximidade da

escravidao e por uma série de violéncias advindas dessa condicdo, as situa como importante
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eixo de resgate historico e manuten¢do da memoria quilombola. Conforme colocado por Ella,
filha de Zeferina e sobrinha de Zacimba, sua mae a criou sozinha, era lavadeira de roupas e
sofria grandes dificuldades de sustentar toda a familia. A intersec¢ao da privagao de capital
econdmico, social e cultural (Bourdieu, 1989) aliado a falta de habitus se coloca ndo s6 na
narrativa da infancia e adolescéncia de Ella, mas também de Eva, Rosa, Esperanca, Angela,
Djamila e outras entrevistadas. Um forte memoria de Ella em relagdo a Zeferina se da a
partir da danga Catira e do Congado, e conta que sua mae a ensinou diversos versos - forma
pela qual as discussdes eram feitas, que segundo ela, “ndo eram facdes, nem pau, eram em
versos”. Estes também eram utilizados para realizar pedidos de namoro, e Eva aponta que sua
mae foi “cortejada” tanto por seu pai como pelo seu primeiro marido dessa forma.

Nota-se também que em meio a constru¢do de uma narrativa ligada a vida no campo,
ao exercicio de trabalhos domésticos, a exploragdo no mercado de trabalho t€ém-se a formagao
de constantes formas de reprodugdo de violéncia simbdlica - como o racismo, como a propria
condi¢do de doméstica; a associacdo dessas mulheres com a “prote¢dao do lar”’; o alcoolismo
de seus companheiros e pais e etc -, as quais serdo tratadas mais profundamente no decorrer
deste relatorio.

As entrevistadas se materializam, no imaginario de suas filhas/os e netas/os, como
diretamente relacionadas a aspectos de heranca cultural, como a culinaria, as vestimentas, as
cantigas/cancdes, a dimensdo religiosa (benzedeiras) e também historias de uma infancia
cheia de privagdes e dificuldades - que aqui podem ser interpretadas a partir da auséncia de
capital econémico, simbdlico e também de habitus (Bourdieu, 1996). Estas podem ser vistas
também como desigualdades categoricas durdveis (Tilly, 1998), sendo reproduzidas por meio
dos mecanismos de emulagdo e adaptagao, como colocado por Zeferina, ao dizer que “sempre
trabalhei na casa dos outros, lavando a roupa e cozinhando para os outros” e que seu pai
trabalhava muitas vezes em uma determinada fazenda em troca de apenas 1 (um) litro de 6leo
(condi¢do que pode ser vista como analoga a escraviddo - e como mecanismo de emulagdo
pelo qual a desigualdade categorica duravel correspondente a raca, no Brasil, se perpetua).

As técnicas de subsisténcia agricola, “a vida no mato”, o preparo de certos pratos, o
bordado, a costura, a danca e a musica compdem as principais formas de manutencdo e

afirmacao da identidade cultural quilombola por parte dessas figuras.

32



Zacimba, em sua fala, relata que quando era crianga costumava costurar suas proprias
roupas que se assemelhavam “as roupas das escravas”, tendo aprendido tal pratica com a sua
avo materna - uma escrava liberta.

E valido ressaltar a importincia da manutencio de uma narrativa associada
diretamente a escravidao por parte dessas mulheres como uma forma ndo s6 de preservacao
da memoria como também de reafirmag¢ao do que ¢ ser quilombola - como um processo
dindmico de construcao identitaria (Hall, 2006) mas com raizes e herancas historicas comuns,
€ que se inserem, principalmente, sobre o compartilhamento desse passado escravista e, mais
importante ainda, de resisténcia a tal sistema de dominacao (Davis, 1981).

Ademais, foi solicitado, em todas as entrevistas, que as mulheres descrevessem suas
maes e avos e notou-se uma forte associacdo da figura das mesmas ndo s6 com a protecao de
legados culturais, descritas como “doceiras e cozinheiras de mao cheia”, por exemplo, mas
também de aspectos da posi¢do da mulher dentro do ordenamento doméstico - como
“mantenedora do lar e da familia”, aspecto estruturado sob certo patriarcalismo enraizado nas
relacdes entre homens e mulheres e derivado da propria condigdo servil/escravocrata (Davis,
1981). E notavel destacar aqui a centralidade da figura materna dentro da familia escrava,
aspecto trabalhado por Davis (1981) no contexto americano, mas que também se faz presente
no Brasil.

Outro exemplo disso se encontra representado em Eva que relata sua histéria também
sobre uma perspectiva de ligagao direta com o meio rural e o territorio - carregando consigo
através de geragodes e junto as suas proprias vivéncias e historias, um forte peso do que € ser
quilombola. A terra se estrutura como principal eixo de subsisténcia da familia de Eva (e
consequentemente, de Rosa, sua irmad), tendo em vista que retiram da terra seus alimentos e
uma série de insumos, os quais sdo transformados em vestimentas, travesseiros, colchoes e
demais utensilios e instrumentos domésticos e de uso pessoal.

O trabalho bragal desempenhado pelos seus pais, em meio a roga e a fazenda dos
outros, também permeia as historias de Eva e Rosa, que atestam que muitas vezes “um pao ja
era tudo”. Novamente, assim como no caso da familia de Zeferina e Zacimba, percebe-se
uma associacdo da narrativa de vida no campo com trabalhos bragais exaustivos, de baixa ou
quase inexistente remuneragdo além de uma série de privacdes de ordem econdmica, social,

cultural e simbdlica - fatores que se cruzam e se materializam a partir de uma série de

33



mecanismos de manutencdo das tidas como desigualdades durdveis ‘“herdadas” pela
populagao negra durante a escravidao.

Esperanga, ao descrever sobre sua trajetéria de vida como mulher negra e pobre em
Patos, aponta que “a vivéncia que eu tenho ¢ de um cento e poucos anos porque nao ¢
possivel uma coisa dessa (tanto sofrimento) e pior que fica tudo na memoria da gente”. Como
apontado anteriormente no caso das duas irmas, Zeferina e Zacimba, as privagdes e
dificuldades enfrentadas por Esperanca, tanto em sua infancia como depois de casada, sdo
marcas que se colocam a partir dos mecanismos de reproducdo das desigualdades categdricas
duraveis (Tilly, 1998) e determinam a posi¢ao como mulher, negra, pobre e quilombola. Sua
avo teria fugido sozinha com os filhos sob a ameaca de expropriagao de terras (e expulsao) e
“queima da casa onde morava”, havendo se configurado como uma figura de resisténcia e
sobrevivéncia no imaginario familiar.

No que diz respeito ao aspecto de reafirmacgdo identitaria a partir do resgate historico,
Esperanga menciona que “gosta de lembrar do passado porque ¢ aquilo (o sofrimento e as
privacdes) ¢ uma forma de fortalecimento para a gente”. Esta tltima mengao corresponde ao
grupo quilombola, e principalmente a sua familia, que possui uma forte narrativa de luta,

resisténcia e pertencimento a identidade quilombola.

4.1.5 Cultura
Em conformidade com a matriz apresentada acima, intitulada “resgate historico e

memoria”, tém-se para além da esfera religiosa, o reconhecimento da face da cultura -
entendida aqui a partir da definigdo cldssica do antropologo Edward Tylor (1871) que a
denota como “todos os comportamentos, costumes, morais e outras capacidades e
habilidades”" que conformam um determinado grupo social - como eixo essencial pelo qual
estas mulheres protegem a identidade quilombola.

Assim, como apontado anteriormente a questdo da culinaria, do preparo de doces e
pratos “tipicos” centralizada no papel ativo das maes e avds se coloca também como um
objeto de dimensdes culturais.

Para além disso, temos a participagdo das entrevistas em eventos festivos tais como os

desfiles dos ternos de Mogambique, com forte destaque ao protagonismo exercido por Angela

5 TYLOR, Edward Burnett. Primitive culture: researches into the development of mythology, philosophy,
religion, art, and custom. J. Murray, 1871.
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e Tereza - ambas capitds do terno de Z¢é Ventura. Elas, assim como Dona Esperanca, sdo
congadeiras e viajam representando o terno em uma série de eventos e apresentagdes tanto
em Minas como nos demais Estados do Brasil. Esta manifestacao cultural se da com
influéncias geracionais e constitui-se em uma tradi¢do no ambito de boa parte das familias
que se reconhecem como remanescentes de quilombos em Patos de Minas - com destaque a
familia Oliveira Ventura.

E notével destacar aqui o novo papel ativo desempenhado por essas mulheres nos
ternos de Mogambique e congado, onde segundo Angela, “antes cabia as mulheres cuidar dos
uniformes e preparar a comida”, tendo herdado de sua avo o envolvimento com estes grupos
e hoje ¢ capitd do terno - o que nos remete ao que Davis (1981) coloca como legado de
“reposi¢cdo da condi¢do da mulher negra” na sociedade. Além disso, Angela e Tereza sdo
responsaveis por “puxar as cantigas”’, aspecto que causou estranhamento devido a sua
condicdo de mulher, mas que hoje serve como exemplo para outras mulheres nos demais
ternos em Patos, “que brigam para ocupar esses papé€is também”.

Para além do Congado e do Mogcambique, tém-se a pratica da capoeira como forma de
expressao cultural e cujas raizes também se encontram sob a égide de resisténcia ao sistemas
escravista - juntamente com o sincretismo religioso. Conforme descrito por Reis (1997)'¢ “a
capoeira ¢ uma manifestacdo cultural brasileira nascida em circunstancias de luta por
liberdade, nos tempos da escravidao” (p. 07). Os escravos e escravas fugidos para as matas
sdo os agentes sociais que produzem os quilombos e sua significacao, sendo tal construgao
vista aqui a partir da légica do espaco como local de condi¢do e meio da reprodugdo social
(Carlos, 2001). No espago dos quilombos, o jogo de capoeira se coloca como um objeto
central de celebragcdo da resisténcia e luta contra a escraviddo - e se incorpora como um
aspecto de dimensdo cultural. H4 uma assimilagdo feita, principalmente no periodo da
escraviddo, do jogo de capoeira aos homens - que, conforme colocado por Eva, nos
quilombos, “cuidavam da fuga e da luta enquanto as mulheres cuidavam da familia e da
casa”.

Nesse sentido, Dandara, Adelina, Tereza, Eva, Angela e Esperanca sdo alguns dos
exemplos de mulheres capoeiristas que quebram com esta logica e se reafirmam como
herdeiras desta cultura a partir do jogo, se colocando como quilombolas celebrando e

enfatizando a resisténcia e a luta de seu povo.

16 REIS, André Luiz Teixeira. Brincando de capoeira. Cidade: Ed. Abada, 1997(a).
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4.1.6 “Ser mulher negra quilombola ¢”
Tendo em vista a descricdo e interpretagdo dos dados a partir das cinco categorias

apresentadas neste se¢do, essa subsecdo se concentra, em primeiro lugar, em estabelecer um
quadro de designacdo semantica e simbolica do que significa ser “mulher negra e
quilombola” para as entrevistadas. Em um segundo momento, visa-se salientar a questao do
empoderamento por parte destas mulheres sob a face da identidade quilombola.

Nesse sentido, conforme descrito na se¢do 3.3 (da coleta de dados) do capitulo dos
procedimentos  metodoldgicos, solicitou-se as entrevistadas que pensassem €
compartilhassem uma palavra que, para elas, correspondesse “ser mulher negra e
quilombola”. O resultado se deu a partir da men¢do a uma série de termos - guerreira,
persisténcia, for¢a, “mulher guerreira”, “forte”, “garra” - que reposicionam a mulher negra
quilombola como agente de sua prépria historia, e principalmente, com a significagdo e
reafirmacdo da dimensdo de luta e resisténcia que as mesmas carregam consigo. Aqui
destaca-se uma forte referéncia a principal que Davis (1981) coloca como tendo sido deixado

pelas escravas nos Estados Unidos, em que reconhece-se

(...) as experiéncias acumuladas por todas essas mulheres que labutaram sob
o chicote de seus senhores, trabalharam para sua familia, protegendo-a,
lutaram contra a escraviddo e foram espancadas, estupradas mas nunca
subjugadas. Foram essas mulheres que transmitiram para suas descendentes
do sexo feminino, nominalmente livres, um legado de trabalho duro,
perseveranga e autossuficiéncia, um legado de tenacidade, resisténcia e
insisténcia na igualdade sexual - em resumo, um legado que explicita os
pardmetros para uma nova condi¢do de mulher. (DAVIS, 1991, p. 41, grifo
Nno0ss0)

Ainda sobre a palavra que define a mulher negra quilombola, a fala de Eva exprime o
que ela entende por “perseveranga” e o seu significado para a sua vida e sua identidade. Ella

destaca que

“Pra vocé ser negra, voc€ precisa ter persisténcia, porque o negro nio ¢é
muito bem aceito na sociedade. Eu s estou aqui, com uma agenda, porque
sou persistente. A persisténcia te da o resultado de tudo. O sucesso existe,
mas ele cai. Porque o tempo passa. E a persisténcia, ela fica.”

Ademais, estas experiéncias e vivéncias sdo também colocadas nas narrativas das
entrevistadas, e assim como Davis enfatiza sdo essenciais na constru¢do de um “legado que
explicita os parametros para uma nova condi¢gdo de mulher”, sendo este associado

diretamente a posi¢do que a mulher negra desempenha dentro do ordenamento social que a
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subjuga, oprime e violenta mas que também ¢ responsavel por produzir esta forca, luta e
resisténcia por parte das mesmas.

Nesse sentido, o empoderamento dessas mulheres ¢ refor¢ado a partir de sua forte
ligacdo com o passado escravista vivido por suas ancestrais, explorado aqui pelas faces
apresentadas e debatidas anteriormente, com uma forte ancora em ser mulher, negra e
quilombola. A fala de Angela, ja resgatada anteriormente, se coloca com forte potencial
empoderador na constru¢do e reafirmacao de sua identidade quilombola - e isto se da também
pelo seu papel ativo nos movimentos negro e feminista, assim como no nascente movimento
quilombola da cidade - e também “‘aos seus Orixas” (resgate da matriz religiosa). Angela diz
que: “A partir do momento que se conhece a nossa historia, a gente se fortalece e ganha forga
para lutar pelos nossos direitos” - dimensdo que se liga novamente com a aceitagdo da raizes
de um passado de luta, resisténcia e sobrevivéncia. Nesses termos, conforme destacado
anteriormente, Angela articula uma série de projetos sendo um deles o Projeto Quilombinho,
cujo objetivo central é desenvolver a cultura negra e quilombola com os mais novos com o
intuito que ndo se perca a esséncia e o valor da mesma.

A questdo da coletividade (ubuntu) também ¢ percebida na fala de Angela que
acredita que a unido e articulagcdo de negros e negras ¢ essencial para o sucesso do
movimento.

Adicionado a isto, essa assimilagdo a identidade quilombola a partir das raizes do
passado de resisténcia e luta ¢ pontuada por Ella, ao fazer referéncia a sua mae, tia e avo -
“me considero negra porque meus ancestrais sao negros” - e principalmente ao compartilhar
isso com a sua filha - e mostrar constantemente a sua beleza e sua forca que devem vir de sua
aceitagao como tal. Segundo Ella,

“Eu me amo negra. Eu gosto que me chamem de negra, minha camiseta
negra. Eu sou assumida de negra. A partir do momento que vocé assume sua
identidade, tudo se facilita.”

No entanto, tanto Eva como Angela, Ella, Dandara, Adelina e outras entrevistas
apontam para as dificuldades de ser mulher negra e, ao se assumir e se identificar como tal, as
barreiras e dificuldades que se constroem e se solidificam ainda mais - e que constituem uma
série de violéncias de carater simbodlico e também fisico, que serdo exploradas com maior

profundidade a seguir.
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4.2 Violéncia e narrativas
Esta secao visa ressaltar as diferentes formas de violéncia que estas mulheres sofrem e

que permeiam suas narrativas de vida e que estdo, em certo grau, relacionadas diretamente
com a posicdo em que ocupam na sociedade brasileira - como mulheres negras e
quilombolas. Assim, as teorias de Bourdieu (1996) sobre violéncia simbolica e habitus e as
reflexdes tedricas de Davis (1981), Abramo (2006), Conceigao (2016), Gonzalez (1997),
Tilly (1999) e demais autores expostos na secdo 2.2. sdo utilizadas para interpretar e

compreender os dados aqui apresentados.

4.2.1 Género, raca, classe e identidade
Em primeiro lugar, ¢ preciso dar um novo destaque a abordagem interseccional de

Angela Davis (1981) que coloca que dentro das categorias raga, género e classe existem
relacdes “que sdo mutuas e outras que sdo cruzadas; onde ndo pode assumir a primazia de
uma sobre as outras”. Dessa forma, tém-se como pressuposto a existéncia de cruzamentos
entre as variaveis, que conferem novas formas de sofrer determinadas opressdes e violéncias
e de situar o individuo dentro de cada sociedade. Aliado a isto, conforme colocado
anteriormente, as clivagens ou fronteiras consideradas estruturantes na sociedade brasileira
dizem respeito, em primeiro lugar a raga e depois ao género (Conceicao 2016), e aqui
considera-se também uma nova fronteira que diz respeito a classe - e que ¢ pontuada por
Davis ao analisar o contexto norte-americano.

Nos termos aqui analisados, coloca-se também a hipdtese de que a questdo da
identidade quilombola se materializa ndo como uma fronteira estruturante de desigualdades
duraveis mas como potencializador dessas formas de violéncia tanto fisica quanto simbolica
na vida e cotidiano das mulheres entrevistadas.

Assim, em primeiro lugar, optou-se por dar destaque a questdo da intolerancia
religiosa, tendo em vista que, conforme exposto na se¢do anterior, a matriz religiosa se coloca
como uma das faces de reafirmacao identitaria dessas mulheres na cultura quilombola.

Sabe-se que apesar da abolicao da escraviddo e da permissao para a pratica de cultos
religiosos diferentes do catolicismo, a intolerancia religiosa ainda se manifesta no Brasil, e é
a partir da narrativa de Dona Rosa que esta se materializa.

A Mae de Santo, Dona Rosa, revelou durante as entrevistas que vivenciou diversas

situagdes de preconceito religioso na regido de Patos de Minas. Uma delas refere-se aos

38



momentos em que manifesta sua religido publicamente - nas Festas de lemanja - nos quais ¢
agredida verbalmente pela terminologia de “feiticeira” ou “bruxa”, que sdo historicamente
designados as mulheres envolvidas como protagonistas de quaisquer manifestagdes de
espiritualidade ou religido para fora do ambito da doutrina catolica.

Esse tipo de hostilidade, remete a bibliografia mencionada anteriormente no que diz
respeito a violéncia simbodlica, uma vez que esta se da a partir de diferentes formas de
coer¢do que se baseiam em acordos ndo conscientes entre as estruturas objetivas e as
estruturas mentais (Bourdieu, 2012). Ademais, Dona Rosa ndo esteve sujeita apenas a
agressoes simbolicas, mas também a expropriacdes, tendo em vista que utilizava um terreiro
cuja propriedade era territério quilombola de Z¢ Ventura e chegou a ser expulsa por cinco
viaturas como se ela fosse uma criminosa. De acordo com suas entrevistas, Rosa afirma que
os policiais queriam humilhé-la, ja que ndo era necessario cinco viaturas para expulsa-la de
sua propria terra - acdo esta que ressalta a intolerancia religiosa aqui citada. Além disso,
Dona Rosa revelou que a desigualdade de género se perpetua até no tratamento distinto entre
Mae de Santo e Pai de Santo na regido de Patos (MG), uma vez que de acordo com ela, sua
amiga ja teve o seu terreiro queimado e outra Mae de Santo foi obrigada a sentar em um
formigueiro. Apesar de tudo isso, Dona Rosa ¢ a unica umbandista da regido que manifesta
sua religido publicamente ¢ mantém sua cerimonia aberta a todos os moradores de Patos -
pratica esta que exalta sua resisténcia como umbandista e, por conseguinte, protege sua
identidade como mulher negra quilombola e espirita.

Rosa, em sua narrativa, nos conta que foi abandonada os 17 anos pelo marido, com
dois filhos pequenos - tendo engravidado pela primeira vez com 13 anos, por seu primeiro
namorado. Neste ponto, se viu obrigada a voltar para casa dos pais e passou a trabalhar como
lavadeira - assim como sua mae. Rosa diz que “na época ndo tinha isso de prostituicdo para
ganhar dinheiro, a gente tinha que trabalhar mesmo” - aspecto de sua fala que expde uma
tendéncia a pensar na prostitui¢do e sexualizacdo dos corpos das mulheres negras como unica
forma de alternativa as privagdes vividas pela falta de capital econdmico, e neste caso,
também social e cultural.

Na época, Rosa relembra as dificuldades vividas e diz que “minha vida ndo foi muito
facil ndo porque eu fiquei muito nova com dois filhos” e que “quando meu marido me
abandonou, eu acho que era tanto sofrimento que eu fiquei fraca da cabega”. Foi a partir

desse momento que Rosa se conectou mais fortemente com a sua mediunidade, e nota-se com
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esta narrativa que a entrevistada sofreu de depressdo e uma violéncia psicologica de género
uma vez que todos a consideravam “louca”.

Assim como Rosa, Ella também possui uma narrativa marcada por uma precoce
iniciacdo na vida sexual, sem muito conhecimento e instru¢do, e relata que “tinha que
namorar atrds da bananeira”. L4, o “sexo era em pé e ndo dava nada, saia s6 com as pernas
sujas, quem lucrava era apenas o homem”. Sobre essa cultura do sexo como algo apenas
prazeroso para os homens e submissdo e controle da mulher por eles, temos o legado dos
abusos sexuais ressaltado por Davis (1981) que coloca “que o padrio do abuso sexual
institucionalizado de mulheres negras se tornou tdo forte que conseguiu sobreviver a aboli¢do
da escravatura.” (DAVIS, 1981, p. 180) - uma das raizes de sustentagao da escraviddo, “a
rotina do abuso sexual e o agoite”. Além disso, a ideia de “direito incontestavel de acesso ao
corpo das mulheres negras” serviu como um estimulo ao estupro tanto de mulheres brancas
como negras nos Estados Unidos, e Davis destaca que “essa ¢ uma das muitas maneiras pelas
quais o racismo alimenta o sexismo” (DAVIS, 1981, p. 181)

E notavel destacar aqui também que Ella, hoje separada devido aos problemas com
bebida de seu ex-marido, namora mas nao leva seu novo companheiro a sua casa. Ela diz ter
medo que o mesmo abuse sexualmente de suas filhas, e atesta que “padrasto ndo ¢ confidvel”
- tendo havido, em sua familia, uma histéria que “mexeu com a sua cabec¢a quanto a isso”,
uma vez que uma de suas primas foi estuprada com 13 anos pelo seu padrasto. Esse medo de
ser violentada e de sofrer quaisquer abusos sexuais nao se da apenas por suas filhas, mas por
si mesma.

Outra dimensdo a violéncia de género que nao pode ser ignorada e que se faz presente
nas narrativas das entrevistadas diz respeito a violéncia doméstica, advinda por parte dos
pais, avés, maridos, companheiros e até mesmo irmaos, que ocupam uma posi¢do de poder
dentro do ordenamento doméstico, e em boa parte, estdo envolvidos com alcoolismo.

Dona Eva relembra de sua infancia e relata sobre o alcoolismo de seu pai e de seus
tios que “bebiam tanto que chegavam a maltratar os animais”. Ela também conta sobre as
inameras restrigdes que ela e sua irma sofriam por serem mulheres, ndo podendo sair para o
baile, nem para o carnaval - tendo Rosa ido escondida do pai e dos tios algumas vezes. Eva
conta que nao era “custosa que nem Rosa” e acabava obedecendo por medo do que seus

familiares homens poderiam fazer com ela - e os castigos que aplicariam. O comprimento de
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suas roupas também era censurado, ¢ Eva relata que sua irma “era mais esperta e enrolava
numa fita na hora de sair de casa para deixar o vestido mais curto”.

Sobre relacionamentos afetivos com homens, Eva conta que na época “a gente falava
em namorar, mas namorar era de longe, ndo podia nem pegar na mdo, nem beijar”. Além
disso, ressalta a falta de escolha pelo homem com quem veio a casar e diz que eram os pais

que escolhiam por elas. Segundo Eva,
“Vocé ndo tinha muita escolha, e as mulheres se tornavam escravas do lar,
porque se enchiam de filhos e naquela época na rog¢a ndo tinha muito o que
se fazer, e por isso as mulheres sofriam demais, porque o marido podia fazer
0 que ele quisesse, podia sair, ficar com outra, bater, porque a mulher nido
podia largar o lar dela por causa dos filhos.” (grifo nosso)

Essa dependéncia da mulher a vida doméstica, a casa e aos filhos se dava por uma
falta de escolha, que Eva indaga: “larga como os filhos? e vai para onde? plantar na roca era
dificil, precisava de um companheiro. ndo tinha como sobreviver.”

Em sua narrativa, Angela retoma a questdo dos relacionamentos abusivos que teve -
principalmente com homens brancos - e descreve que seu ultimo relacionamento ‘““foi
conflitante”, tendo envolvido a policia uma vez que o seu ex-companheiro ndo aceitava o fim
do relacionamento. Este ndo permitia que ela tivesse celular, obrigava-a a passar senhas de
suas redes sociais € também nao aceitava a sua posicdo como ativista e sua militdncia no
movimento negro ¢ feminista. Angela também ressalta, para além disso, uma série de atitudes
machistas por parte deste homem que ndo aceitava que a mesma ganhasse mais que ele. Ao
relembrar os seus relacionamentos prévios e de quando era jovem, atesta que ndo foi nada
facil e “sempre foi muito conturbado”.

Angela acredita que ser mulher, negra, quilombola e ainda mae solteira gera uma série
de preconceitos e situacdes em que pessoas amigas e até mesmo homens evitam se relacionar
com ela, devido ao fato dela assumir sua identidade como tal. Conforme colocado por
Angela, “o machismo ¢ muito forte e grande” se vocé ¢ mae solteira e negra.

Dandara, logo no inicio de sua fala, aponta que “ser mulher ¢ dificil desde crianga”.
Além disso, ela nos conta sobre os abusos que sofreu quando menina, de um conhecido de
sua made, que a tocava e a abusava quando ela ia para casa dele brincar com a sua filha -
sendo este o motivo pelo qual ela “tem trauma de homem até hoje”. Sua narrativa se mostra
permeada também de casos de abuso doméstico, relacionamentos abusivos e sexualizagao de

seu corpo - tendo sido chamada, junto com sua irma, durante o primeiro carnaval delas em
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Patos, de “as morenas do come quieto”, adjetivo que nos remete ao “mito da mulata”
(Gonzalez, 1997) e a hiperssexualizacdao dos corpos das mulheres negras.

Djamila também possui uma narrativa marcada por casos de abuso sexual e violéncia
simbolica de género. Quando crianca e durante sua adolescéncia, sofreu, junto a sua mae, nas
maos de seu pai, que era alcodlatra e batia nas duas constantemente. Ela o caracteriza como
um homem violento e com um temperamento dificil de lidar. Pelas restri¢des sofridas por
causa de seu pai, e os abusos fisicos, Djamila optou por se mudar para Belo Horizonte, aos 17
anos, para viver na casa de uma tia paterna. Esta era envolvida com o uso de drogas e acabou
influenciando Djamila a “entrar nesse mundo”. Durante os anos que passou em BH, foi
colocada por sua tia como “garantia para poder comprar a droga” e relembra que “dormia
com homens que mal conhecia para poder conseguir um pouco de pd”. Com isso, apds ser
levada ao hospital gravida e quase falecer como indulgente - pois estava nas ruas, tendo sido
expulsa de sua casa pela tia que tinha ciimes de sua sobrinha com o marido - retornou a casa
de seu pai, e afirmou que “preferia voltar apanhar pelas maos dele do que continuar vivendo
daquele jeito™.

O relato de Djamila também nos revela ter a impressao que sua avo paterna - de quem
ela herdou uma série de historias, aprendizados culinarios e etc - também se prostituiu, tendo
sido mae solteira com filhos para criar e sem condi¢des financeiras para isso; além de ser
dependente da bebida - esta utilizada quase como uma valvula de escape para a constante
violéncia em que vivia.

Em paralelo, sabe-se que mesmo apo6s a aboli¢do, a populacdo negra ainda esta
encarregada a trabalhos manuais degradantes (Davis, 1981) - sendo este um dos legados da
mesma -, ¢ principalmente no Brasil de hoje, que ainda se utiliza de expressdes racistas que
associam um trabalho desqualificado ou mal feito ao “servi¢o do negro” - como o trabalho de
empregadas domésticas, que ainda ¢ associado as mulheres negras (Kofes, 2001). Tendo isso
em vista, € possivel, a partir da coleta de dados através das entrevistas, constatar que as
narrativas das mulheres mais velhas estdo diretamente interligadas a esse tipo de servigo
(bracal e doméstico) desvalorizado. Por exemplo, as narrativas de Zacimba e Zeferina,
revelam que estas estavam submetidas a trabalhos manuais de lavadeiras, por exemplo, assim
como a mae de Dona Esperanca, que trabalhou arduamente como empregada doméstica.
Ademais, tém-se as historias das avos e maes de Angela e Tereza, as quais a da primeira,

trabalhavam como lavadeiras, enquanto que a da segunda, trabalharam como vendedora de
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bucha (avd) e empregada doméstica (mae). Portanto, € concebivel evidenciar que esse tipo de
desigualdade estrutural que desencadeia uma violéncia simbolica (Bourdieu, 1996) as
mulheres negras de Patos (MG) dialoga diretamente com as teorias expostas na se¢do 2.2,
uma vez que as narrativas materializam a reflexdo tedrica aqui deliberada.

Para além desse tipo de associagdo, também se fez possivel evidenciar (por meio das
entrevistas) que todas as mulheres possuiam em suas narrativas algum episddio que remetesse
ao racismo - ja que este funciona como um Aabitus (Bourdieu, 1975) na sociedade brasileira.

Nessa perspectiva, Dona Esperanga tem por narrativa diversos episodios de
sofrimentos em fungdo do racismo, que dentre eles, estd no periodo de sua infancia que ao
participar de uma cerimodnia na Igreja Catdlica, a Festa da Coroagdo do Anjinho, recebeu a
seguinte indagacdao da organizadora da festa: “vocé ndo vai subir ao palco ndo, ja viu anjo
preto por algum acaso?”. Apds essa pergunta, Esperanca contou que saiu chorando da Igreja
e em seguida, apanhou de sua mae, uma vez que esta sabia que isso aconteceria, em razao das
constantes humilhagdes que sofrera em Patos (MG). Com isso, Dona Esperanga declarou que
o racismo ¢ uma pratica que fere desde a infancia e que ndo sanea nunca. Outro episddio
também contado por Dona Esperanga foi de que muitas vezes fora “confundida” como
empregada doméstica em sua propria casa - associacdo esta que ressalta para além do
racismo, a mente estereotipada dos brasileiros (Moreira, 2007).

Nessa mesma perspectiva, Ella também possui diversas memorias de sua infancia nas
quais o racismo a marcou. Entre elas, esta os preconceitos sofridos durante o periodo de fotos
escolares, uma vez que ela revela que sempre ficou por tltima na fila pelo fato de ser negra.
Ella contou nas entrevistas que “ndo tem uma foto da escola que eu esteja na frente e
naquela época, a gente ja sabia o porqué.” Hoje, apesar de Ella possuir seu proprio salao de
beleza - assunto discutido na se¢do de empreendedorismo -, capital economico (Bourdieu,
1975), nunca esteve isenta das violéncias simbdlicas manifestadas pelo racismo, ja que
relatou os diversos momentos em que foi questionada sobre ser a dona do saldo -
questionagdo esta que ressalta o estereotipado imaginario social brasileiro sobre as mulheres
negras. (Moreira, 2007).

Outra narrativa que exprime o debate em questdo, como apontado brevemente na
secdo 4.1.2, ¢ o de Dandara, que revelou nas entrevistas a dificuldade da mulher negra em
ingressar no mercado de trabalho em Patos (MQG), ja que em conformidade com seus relatos,

prestou servicos domésticos na ocupacdo de auxiliar administrativa. Mas em busca de
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respeito, Dandara optou por abrir sua propria loja, mas também como Ella, ndo ficou isenta
das violéncias simbolicas expressados pelo racismo, ja que vivenciou momentos em ser
contestada em ser dona da propria loja.

Por sua vez, Angela contou um episoddio de racismo que sofreu, sendo este durante
uma festa, que ao pedir uma musica ao DJ, foi respondida com um microfone em publico
com a seguinte afirmacdo: “se vocé quer escolher uma musica, vocé vai escolher na sua casa
sua nega fedida.”. Angela relatou que entrou com um Boletim de Ocorréncia contra o DJ,
mas pela razdo de sua mae trabalhar para a familia do rapaz, acabou ndo seguindo o processo
a diante. Em virtude disso, mae de Angela a conformou com a seguinte frase “a corda so
arrebenta do lado mais fraco” - afirmagao esta que materializa a desigualdade entre brancos
e negros, na condicao social e juridica no sistema brasileiro.

Tem-se também, o relato da filha de Tereza, de cinco anos, que foi vitima de
agressoes simbolicas e fisicas, tendo o racismo como responsavel de ambas, ja que foi
agredida verbalmente em sua sala de aula pelos colegas por “galinha preta e mula preta” e
também ja foi chutada em seu rosto pelos meninos de sua turma. Além disso, a filha de
Tereza também ja foi zombada pela sua foto escolar, na qual os “colegas” de sua sala a
chamaram de feia e gorda, de acordo com seu relato. Nesse sentido, a educacao familiar,
apresentada na sec¢do 4.1.3 se torna fundamental para o empoderamento e aceitacdo da sua
identidade na condi¢@o de mulher negra e quilombola.

Nesse sentido, ¢ possivel notar que as fronteiras estruturantes de raga, género
(Conceigdo, 2016) e também classe se colocam, junto a narrativa das entrevistadas, como
essenciais na determinacdo de sua posicdo e condicdo social. Nesta incidem uma série de
mecanismos de violéncia simbolica - racismo e machismo institucional e estrutural, com
privagdo de oportunidades e capacidades (Sen, 2000) - além de violéncias fisicas, por meio,
principalmente, de abusos sexuais e de violéncia doméstica.

Ja no que diz respeito a hipotese apresentada acima de que a auto-identificagdo como
quilombola serviria como potencializador da incidéncia dessas violéncias simbolicas e fisicas
na vida dessas mulheres, ¢ notavel apresentar que durante as entrevistas elas foram
questionadas do porque acreditavam que muitas ndo se identificavam como quilombolas.

Assim, um exemplo se da por Rosa, que traz a dimensao da associagdo direta dessa

face identitaria com a negritude, ¢ diz “ndo se assume porque ndo quer ser negro, ndo quer

44



ser preta” e também que “associam ou a determinadas politicas estigmatizadas ou a ser
diretamente negra e pobre”.

Além da dimensao apresentada por Rosa, tem-se Angela que associa a negagao da
identidade negra com o “medo, por ja terem sofrido tanto e pela ideia de que nada disso vai
se resolver.” Ademais, para ela, existe também o componente da falta de pertencimento - este
que foi agugado por Angela no momento que aderiu ao Movimento Negro Unificado. Angela
ressalta que “a gente tem que incomodar mesmo, apesar da dificil adesdo do povo negro ao
movimento.” Todavia, se faz relevante destacar a diferenga entre a face identitaria negra com
a quilombola, uma vez que de acordo com Angela, a segunda se dificulta pela associagdo do
Quilombo a uma religiosidade e ndo a uma raiz histérica da identidade.

Ella, por sua vez, afirma que as mulheres negras ndo assumem sua identidade,
principalmente, por causa do preconceito e do sofrimento, de acordo com ela é “porque
enfrentar ser negra ndo ¢ facil”.

Tereza, por fim, afirma que gosta que a chamem de negra e quilombola, todavia,
ressalta que o medo de ser discriminado existe e ¢ acompanhado da rejeicdo perante a
sociedade.

Portanto, o0 medo pela rejeicdo e pela discriminacdo acompanham estas mulheres
negras quilombolas a assumirem sua identidade - auséncia essa de auto identificacdo que
ressalta a importancia da valorizagdo das narrativas aqui apresentadas, uma vez que elas sao
pertinentes para a prote¢ao da memoria quilombola em questao.

Apesar das barreiras, das dificuldades e constantes formas de expressdo de violéncia
fisica e simbolica - nas dimensdes, principalmente, do machismo, racismo e intolerancia
religiosa - as mulheres entrevistadas se colocam como exemplos de protetoras e
mantenedoras de um legado de luta, resisténcia e perseveranga, tanto por meio da memoria,
da cultura, da educagdo, do trabalho e da religido como por suas experiéncias como mulheres,
negras, pobres e quilombolas - descendentes de escravos e escravas fugidos e que lutaram
constantemente com o sistema opressor escravista -, dimensdo essa destacada por Davis
(1981) que frisa na heranca deixada pelas mulheres escravas que “labutaram e sofreram o
acoite e os inumeros abusos sexuais”, como abertura a “que explicita os parametros para uma

nova condi¢ao de mulher”.
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5. Consideracoes finais
O presente relatério teve como objetivo identificar as diferentes formas de protecao da

identidade da mulher negra quilombola, no contexto de inser¢do na sociedade de Patos de
Minas (MG). Nesse sentido, foram apresentadas cinco faces essenciais (matriz religiosa;
empreendedorismo; educacdo; resgate historico e memoria; cultura) pelas quais estas
mulheres protegem e reafirmam a identidade quilombola - sendo tais extraidas a partir do
contexto observado em campo e das narrativas destas mulheres.

E vélido retomar a questio da importincia de se reconhecer os multiplos agentes
histéricos e que a posicao dos individuos considerados “subalternos” envolve uma série de
fatores estruturais, simboélicos e semidticos que reproduzem uma privagdo de direitos,
cidadania e acesso a politica com a negagdo da agéncia histdrica por parte dos mesmos.

O presente estudo procurou, portanto, explorar a centralidade dessas mulheres na
agéncia historica, sendo tais construtoras de narrativas e significados para as mesmas.
Ademais, a dimensao da oralidade ¢ fundamental para compreender a forma como a historia
desse grupo se constitui, tendo em vista a forte tradi¢do de contar histérias - que aqui sdo
consideradas como fontes orais.

Assim, no que diz respeito as faces apresentadas, tém-se uma forte dimensdo de
heranca e reafirmagdo identitdria sob a égide de manifestacdes culturais, religiosas e
principalmente, de uma aceitagdo e ligagdo com um passado de sofrimentos e privacdes mas
também, e principalmente, de luta e resisténcia.

E notéavel pontuar que, embora a identidade seja aqui vista como algo difuso e
heterogéneo, foi possivel identificar nessas matrizes diferentes niveis e graus de
auto-identificagcdo, porém, todas se colocam como eixos de protecao da identidade - muitas
vezes estes se cruzam €, muitas outras, nao.

Além disso, em meio as narrativas observou-se também a questdo da violéncia, tanto
simbolica como fisica, em diversas esferas da vida dessas mulheres. A violéncia doméstica, o
racismo estrutural e institucional, o machismo, os abusos sexuais se colocam a partir das
fronteiras estruturantes da sociedade brasileira (raga, género e classe) que reproduzem
mecanismos de perpetuacdo de desigualdades categodricas durdveis (Conceicdo, 2016). Nesse
sentido, ¢ valido destacar também que esta dindmica se dd pela falta de detengdo de
determinados capitais - economico, social, cultural e principalmente simbdlico - por parte das

entrevistas, que sao também desprovidas de habitus (Bourdieu, 1996).
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E em meio a sobrevivéncia e resiliéncia junto a violéncia, as privacdes e,
principalmente, em meio a um reconhecimento junto ao legado deixado por seus ancestrais na
resisténcia e luta contra a escravidao (inclusive, na propria constituicao dos quilombos) que
estas mulheres se reafirmam como negras e quilombolas, e principalmente, protegem tal
identidade sob uma perspectiva tanto geracional como simbolica.

E preciso ressaltar que as informagdes coletadas a partir da experiéncia nos mostram
uma forte dimensdo de empoderamento, engajamento, ativismo e militancia por parte dessas
mulheres, cuja ressignificagdo do que ¢ ser mulher negra quilombola pode ser resumida em:
ser guerreira!

Em termos de contribuicdo empirica e tedrica, o presente estudo se coloca com um
olhar interseccional que observa os cruzamentos e disposi¢des das varidveis género, raca,
classe (Davis, 1981) e também territério - exprimida aqui pela identidade quilombola. Nesse
sentido, a pesquisa adiciona uma nova Otica para compreender a posicdo destas mulheres
negras e quilombolas na sociedades brasileira, e quais 0s mecanismos e barreiras se impdem
na reproducdo de determinadas desigualdades categéricas e estruturantes no contexto
brasileiro. Além disso, a abordagem que remete ao reconhecimento da agéncia histérica nos
termos colocados por Sewell (1992) e Spivak (2008) e da importancia da oralidade (Barry,
2000) em determinados grupos, tendo como objeto central a narrativa de vida dessas
mulheres contadas pelas mesmas, contribui para a abertura de uma nova forma de se
conceber a narrativa historica para além da historiografia cldssica - que considera,
principalmente, a posi¢do na qual os individuos ocupam dentro de uma sociedade quando
contam sua historia.

Ademais, ¢ importante destacar que durante a imersao, foi realizado um encontro com
as mulheres entrevistadas a fim de reuni-las e, principalmente, gravar entrevistas para a
composicdo do documentario produzido pela TV UFU. Tal organizagdo se deu,
principalmente, a partir da ideia de realizarmos uma espécie de devolutiva a estas mulheres
que generosamente abriram a porta de suas casas € nos contaram suas historias de luta,
sobrevivéncia e resisténcia. A producao do mesmo, portanto, se coloca como material fisico e
documental de suas narrativas e historias e podera vir a se materializar como um documento
essencial para as mesmas na articulacao dos projetos de resgate e manuten¢ao da memoria e

historia da comunidade quilombola em Patos de Minas (MG).
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Por fim, algumas limitagdes se colocam na consolidacdo desta pesquisa que dizem
respeito ao tempo de imersdo e selecdo das entrevistadas, uma vez que, uma duracdo maior
que trés semanas da pesquisa in loco poderia vir a proporcionar uma coleta de dados mais
efetiva e minuciosa devido ao possivel aumento do nimero de entrevistadas e de encontros
com cada uma - a fim de extrair novas reflexdes que, muitas vezes, na superficie, se
encontram despercebidas.

Assim, uma melhor exploragdao do campo possivelmente resultaria em novas formas
de identificacdo destas mulheres a identidade quilombola, além de uma melhor compreensao
das dindmicas das relagdes interpessoais dentro da familia quilombola e do grupo como um
todo - e também de como a protecao da identidade por parte dessas mulheres se coloca para
além da esfera familiar.

Novamente, a diversificacdo e o nimero de entrevistadas sdo aspectos limitantes a
este estudo, tendo em vista a selegdo de treze mulheres, que possuem relacionamentos diretos
e de parentesco entre si e que t€ém a questdo do pertencimento a identidade quilombola como
algo consolidado em suas narrativas. Falta, portanto, um olhar sobre aquelas mulheres negras
que ndo se enxergam como tal e explorar o porqué disso - € como, de outras maneiras, apesar
da negacdo, estas podem vir a contribuir para a prote¢cao da identidade da mulher negra

quilombola.

5.1 Agenda para novas pesquisas
Conforme colocado anteriormente, as identidades na era pés-moderna se constituem

de forma difusa e heterogénea (Hall, 2001) e por essa razdo, sao multiplas e fragmentadas -
teoria esta que se materializou na medida em que identificou-se diversas faces da protecao da
identidade quilombola. A agenda para novas pesquisas, dessa maneira, se faz pertinente dado
que demais faces possam ser também identificadas durante o processo de investigagdo em
pauta. Ademais, ¢ relevante buscar entender o porqué que diversas mulheres nao se
auto-declaram quilombolas e compreender como a questdo do pertencimento se entrava neste
debate - e se existem ou ndo dindmicas de protecdo da identidade apesar de sua nao

identificacao formal, isto ¢, da autodeclaracdo como quilombola.

48



6. Referéncias bibliograficas

ABRAMO, L. Desigualdades de género e raga no mercado de trabalho brasileiro. Cienc. Cult.
Vol. 58 no.4. Sdo Paulo Oct,/Dec. 2006.

ALMEIDA, A.W. Os quilombos e as novas etnias In: LEITAO (org.) Direitos Territoriais das
Comunidades Negras Rurais. Sdo Paulo: Instituto Socioambiental, 1999.

ANDRADE, M.P. Terra de indio: terra de uso comum e resisténcia camponesa. Sao Paulo:
FFLCH. Tese de doutorado, 1990.

ANDRADE, T. (org).: Quilombos em Sao Paulo: tradigdes, direitos e lutas. Sao Paulo:
IMESP, 1997.

APARECIDA DE MIRANDA, SHIRLEY. Educacdo escolar quilombola em Minas Gerais:
entre auséncias e emergéncias. Revista brasileira de educagao, v. 17, n. 50, 2012.

ARRUTI, José Mauricio. Quilombos (pp.315-350). IN: Raga: Novas Perspectivas
Antropologicas. Organizado por: Livio Sansone e Osmundo Pinho. Salvador:

Associacgdo Brasileira de Antropologia: EDUFBA, 2008.

BOURDIEU, Pierre. In: ORTIZ, Renato Org. Pierre Bourdieu Sociologia. Sao Paulo: Editora
Atica. 1983.

BOURDIEU, Pierre et al. O poder simbolico. 1989.

BOURDIEU, Pierre. A dominag¢ao masculina: a condi¢ao feminina ¢ a violéncia simbdlica.
Rio de Janeiro: BestBolso, 2014.

BRONZO, Carla. Intersetorialidade como principio e pratica nas politicas publicas: reflexdes
a partir do tema do enfrentamento da pobreza. XX Concurso del CLAD sobre Reforma del
Estado y Modernizacion de la Administracion Publica “; Como enfrentar los desafios de la
transversalidad y de la intersectorialidad en la gestion publica, 2007.

BRONZO, Carla et al. Intersetorialidade, autonomia e territério em programas municipais de
enfrentamento da pobreza: experiéncias de Belo Horizonte e Sao Paulo. 2010.
CARLOS, Ana Fani Alessandri. A condicao espacial. Editora Contexto, 2011.

CARNEIRO, S. Engrandecer o feminismo: A situa¢do da mulher negra na América Latina a

partir de uma perspectiva de género. In: Negra Cubana. Instituto da Mulher Negra. Sao Paulo,
2003.

CARRIL, Lourdes de Fatima Bezerra. Quilombo, territdrio e geografia.Agraria (Sao Paulo.
Online), n. 3, p. 156-171, 2005.

CASTELLS, Manuel. A sociedade em rede. Traducao de Roneide Majer. Rio de Janeiro: Paz
e Terra, 2011.

49



CORREA, M. Sobre a invengio da mulata. In: Cadernos Pagu, Campinas, SP, Nucleo de
Estudos do Género/UNICAMP, (6-7), 1996.

CONCEICAO; Eliane B.; Mulher negra em terra de homem branco: mecanismos de
reproducdo de desigualdades. In CARRIERI, Alexandre; TEIXEIRA, Juliana (Orgs). Género
e trabalho: perspectivas, possibilidades e desafios no campo dos estudos organizacionais.
Salvador: EDUFBA, 2016, p. 277-319

DAMASCENO, C. M. Trabalhadoras cariocas: algumas notas sobre a polissemia da boa
aparéncia. Estudos Afro-Asidaticos (31): 125-148, out./1997.

DAVIS, Angela. As mulheres negras na constru¢do de uma nova utopia. Cadernos do CEAS.
n, 2004.

DAVIS, Angela. Mulheres, raca e classe. Boitempo Editorial, 1981.
DE ALMEIDA BARBOSA, Waldemar. Negros e quilombos em Minas Gerais. 1972.

DE SOUZA, Wanderson F. Intersetorialidade e transversalidade em politicas publicas para as
juventudes no Brasil, Sao Paulo, 2015.

FERNANDES, Florestan. A integracdo do negro na sociedade de classes. Rio de Janeiro:
Globo Livros, 2008.

FREYRE, G. Casa grande & senzala: formacdo da familia brasileira sob o regime da
economia patriarcal. 28. ed. Rio de Janeiro: Record, 1992.

GONZALEZ, Lélia. Racismo e sexismo na cultura brasileira. In: Revista Ciéncias Sociais
Hoje, Anpocs, 1984, p. 223-244.

GIL, A.C. M¢étodos e Técnicas de Pesquisa Social. Sao Paulo: Atlas, 1987.

GIL, A.C. Como elaborar projetos de pesquisa. 4. ed. Sao Paulo: Atlas, 2007.

GONZALEZ, Lélia. O papel da mulher negra na sociedade brasileira: Uma abordagem
politico-econdmica. In: Spring Symposium the Political Economy of the Black World, Center
for Afro-American Studies. Los Angeles: UCLA, 10-12 de maio de 1979 (mimeo).

IBGE. Censo, 2010.

KOFES, S. Mulher, mulheres: identidade, diferenca e desigualdade na relacdo entre patroas e
empregadas domésticas. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2001.

LEITE, Ilka Boaventura. Os quilombos no Brasil: questdes conceituais € normativas.
Etnografica, v. 4, n. 2, p. 333-354, 2000.

LEITE, Ilka Boaventura. O projeto politico quilombola: desafios, conquistas e impasses
atuais. Estudos Feministas, p. 965-977, 2008.

50



MOREIRA, R. Regina. O feminismo negro brasileiro: um estudo do movimento de mulheres
negras no Rio de Janeiro e Sao Paulo. Campinas, SP : [s. n.], 2007.

Patos de Minas (MQG). Prefeitura. 2015. Disponivel em:
http://www.patosdeminas.mg.gov.br/acidade/historia.php.

PRICE, Richard. Reinventando a historia dos quilombos: rasuras e confabulagoes. Afro-Asia,
n. 23, 1999.

REIS, André Luiz Teixeira. Brincando de capoeira. Cidade: Ed. Abada, 1997(a).

SCHMITT, Alessandra et al. A atualizagdo do conceito de quilombo: identidade e territorio
nas defini¢des tedricas. Ambiente & Sociedade, v. 5, n. 10, p. 1-8, 2002.

SEN, Amartya; MOTTA, Laura Teixeira; MENDES, Ricardo Doninelli. Desenvolvimento
como liberdade. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2000.

SOUZA, Marcelo José Lopes de. O territério: sobre espago e poder, autonomia e
desenvolvimento. In: CASTRO, In4 E.; GOMES, Paulo C.; CORREA, Roberto L. Geografia:
conceitos e temas. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1995.

SPRADLEY, James P. The ethnographic interview. Waveland Press, 1979.

TEDLOCK, B. (2000) Ethnography and ethnographic representation. In: Denzin, N.K.;
Lincoln, Y.S. (editors). Handbook of qualitative research. 2nd ed. Sage, Thousand Oaks:
455-86.

TILLY, Charles. Durable inequality. Univ of California Press, 1998.

TYLOR, Edward Burnett. Primitive culture: researches into the development of mythology,
philosophy, religion, art, and custom. J. Murray, 1871.

51



